REVISTA DEL CEHGR * ndm. 28 + 2016 * pags. 179-217 ISSN: 2

Algunos morabitos, zawiyas y rabitas
en el Reino de Granada’

Juan Canavate Toribio

Universidad de Granada
juanm.canavate@juntadeandalucia.es

Recibido: 16 febrero 2016 - Revisado: 3 marzo 2016 - Aceptado: 3 abril 2016 - Publicacion online: 15 junio 2016

RESUMEN

La distribucion de los espacios religiosos en la capital del Reino de Granada y en su entorno,
definen una forma de ocupacion del mismo que se caracteriza, entre otras cosas, por la especial
cualificacion de su uso. La realidad urbana, se configura, y se lee asi, desde un discurso en el
que esos espacios adquieren una espacial relevancia como significantes de variada naturaleza.

La mayoria de esos espacios son mezquitas, pero hay muchos otros, vinculados a la sensibi-
lidad sufi; morabitos, zawiyas, rabitas, etc..., que no solo tiene una singular importancia por
su numero, sino también por las muchas practicas religiosas asociadas a ellos y que perviven
practicamente hasta la actualidad.

Este trabajo pretende un acercamiento parcial a esa realidad desde la documentacion, la his-
toriografia y la investigacion arqueolégica. Para ello, se han seleccionado algunos de esos espa-
cios que pudieran ser especialmente significativos por su importancia, pero que, sobre todo,
son ejemplos precisos de cada una de las funciones que desarrollaban.
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ABSTRACT

The distribution of religious spaces in the capital of the Kingdom of Granada and its surroundings, define
a form of occupation of it characterized, among other things, by the use of special qualifications. The urban
reality is set, and thus can be understood, from a viewpoint in which these spaces acquire a spatial relevance
as signifiers of various kinds.

* El presente trabajo se desarrolla dentro del proyecto «Los agentes locales del poder nazari: impacto en
la red social y capacidad de liderazgo» (HAR 2001-24125).
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Most of these spaces are mosques, but there are many others linked to the Sufi sensitivity; marabouts, zawi-
yas, rabitas, etc ... All these have a singular importance in number, and at the same time by many religious
practices associated with them and have survived until today.

The aim of this work is to approach this reality from the documentation, historiography and archaeological
research. In this regards, we have selected some of those spaces that could be especially significant because of
its importance, but above all, because these are clear examples of each of the functions developed.

Keywords: Marabouts, Zawiyas, Ribats.

INTRODUCCION

1 presente trabajo sobre algunos morabitos en la capital del Reino de Granada

y su entorno mas cercano, podria entenderse como la segunda parte de una

comunicacién que, sobre el mismo tema, se present6 en la UNED de Cérdoba
y que estd a la espera de su publicacion'.

En aquel se hacia un revisién genérica del fenémeno de los morabitos, atendiendo
fundamentalmente a las diferentes clasificaciones dentro de ellos y tomando como punto
de partida, basicamente, las aportaciones realizadas en los distintos congresos celebrados
en Sant Carles de la Rapita® y las correspondientes publicaciones derivadas de ellos.

Igualmente se intentaba reflexionar, en aquel primer trabajo, sobre el papel de
los santones en la estructura social y politica del reino de Granada y su relacién con
el poder central del mismo.

Como continuacién de aquel primer trabajo, el actual, sitia la investigacion sobre
algunos morabitos, zawiyas o ribats ubicados en la ciudad de Granaday en su entorno
mas inmediato que retinen alguna caracteristica especifica que les dota de cierta sin-
gularidad o importancia; o aparecen especialmente recogidos en textos y fuentes o
han sido objeto de investigaciones arqueolégicas mas o menos recientes.

Precisamente poner en relacién esos dos elementos, las fuentes escritas y la inves-
tigacion arqueoldgica, constituye una de las apuestas metodolégicas de este pequeno
trabajo, aunque, a este respecto, hay que senalar que el tltimo Anuario Arqueolégico
de Andalucia publicado por el organismo competente, la Consejeria de Cultura de la
Junta de Andalucia, corresponde a las intervenciones realizadas en el anno 2006, por lo
que la mayor parte de la informacién ha sido facilitada amablemente por los propios
directores de las intervenciones.

! Juan Canavate Toribio, «Una introduccién al estudio de los morabitos en la sociedad medieval grana-
dina», en Ana Echevarria y Adela Fabregas (eds.), De la alqueria a la aljama, Granada, 2016, pags. 409-427.

2 La Rabita en el Islam. Estudios Interdisciplinares. Congressos Internacionals de Sant Carles de la Rapita (1989,
1997). Edicién de las Actas a cargo de Francisco Franco Sianchez y direccion cientifica de los congresos a
cargo de Mikel de Epalza, Ajuntament de Sant Carles de la Rapita y Universitat d"Alacant, 2004.
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Cuando Jerénimo Miinzer visita Granada en octubre del ano 1494, fecha en Ia
que la ciudad apenas ha sufrido transformaciones desde su conquista, recorre sus
calles describiendo sus descubrimientos y, entre ellos, hace una alusién, que no nos
debe pasar desapercibida, a la cantidad de espacios religiosos que hay en la ciudad:

«Subiendo a la torre, conté tal numero de mezquitas que es dificil de creer»®.

Con la légica reticencia y la justificada sospecha de una mas que posible exagera-
cién en la magnitud de la cifra que da el viajero, que escribe para lectores alemanes
de un mundo desconocido y lejano, lo que le permitiria ciertas licencias, lo cierto es
que la visién de Munzer no estaba tan alejada de la realidad.

Para confirmar esa exagerada impresion, cuando Maria Teresa Martinez Pérez*
realiza su interesante estudio sobre las mezquitas de Granada en los libros de habices,
contabiliza un total de 137 espacios religiosos que de forma prédiga se repartian por
la ciudad y su drea de influencia; fundamentalmente mezquitas, gimas o rabitas que
pueden aparecer en los habices con una u otra denominacién en las distintas ocasiones
en que se las nombran.

137 referencias s6lo de los espacios religiosos que poseian bienes habices inven-
tariados en los listados elaborados en los afnos 1505 y 1527 para poner orden en esas
propiedades y derechos, por lo que es 16gico pensar en la existencia de muchos otros
espacios que no aparecen, simplemente porque no eran habices o porque no los
tenian®.

La lista de esos espacios religiosos que hoy conocemos y que no figuran en los
habices, es también significativa pero, por poner un ejemplo, la mezquita aljama de la
medina, donde posteriormente se ubicaria el Sagrario de la Catedral, no aparece en
ese listado, como no aparecen las grandes rabitas o zawiyas que se ubicaban extramuros
y a las que, casi en exclusiva, dedicaré este texto.

Podemos considerar, por tanto, que eran muchas mas las que se distribuian por
la ciudad y por dreas cercanas de la misma y atin sin olvidar, como ya se ha puesto de
relieve en anteriores estudios, que el tamano de algunas de ellas era sensiblemente
pequeno, no parece légico, en relacién a su importancia, el poco espacio que ocupa
en la investigacion reciente sobre el entramado urbano de la medina medieval y de
la posterior ciudad cristiana .

* Jerénimo Munzer, Viaje por Esparia y Portugal, Madrid, 1991, pag. 288.

* Maria Teresa Martinez Pérez, Las mezquitas de Granada en los libros de Habices. Anejo de Cuadernos de Historia
del Islam, Granada, 1986.

Aunque la literatura cientifica sobre los bienes habices es variada, y en Granada hay lecturas imprescin-
dibles a las que haremos referencia, las obras de Ana Maria Carballeria Debasa, Legados pios y fundaciones
SJamiliares en al-Andalus, (siglos 1v/x —vi/xir), Madrid. CSIC, 2002, 416 pags. y de Alejandro Garcia Sanjuan,
Hasta que dios herede la tierra: los bienes habices en al Andalus (siglos x al xv), Huelva, 2002, 492. pags., son
dos textos que pueden aclarar cualquier duda al respecto. También Pedro Hernandez Benito, La vega
de Granada a fines de la Edad Media segun la renta de los habices, Granada, 1990.
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De esa investigacion general sobre el urbanismo medieval, es en la arqueologia
donde el vacio adquiere ain mayor significaciéon porque evidencia ademas que, salvo
en muy pocas excepciones, los investigadores no son ni tan siquiera conscientes de
que pudieran estar excavando un espacio religioso, aunque haya que anadir en su
descargo, que los elementos de identificacién que pudieran tener los restos de estos
edificios que los distinguiesen de otro tipo de inmueble, fundamentalmente vivien-
das, son ciertamente escasos. Sin embargo, incluso esos indicios que ya empiezan a
ser importantes; ubicacion, enterramientos cercanos, referencias histéricas,... no son
habitualmente tomados en consideracion.

Sélo en los ultimos anos se han hecho algunas breves incursiones en la investi-
gacién arqueolégica de estos espacios con las excavaciones realizadas en la ermita de
San Sebastian o en la Zawiya de la carretera que une Granada con el vecino pueblo
de la Zubia y ambas han sido el resultado de intervenciones preventivas por obras
que afectaban a esos yacimientos y a los que me referiré mas adelante. No existia, por
tanto, un objetivo cientifico en esas intervenciones, sino de proteccién, por lo que, al
margen de la mayor o menor calidad de las investigaciones realizadas, las limitaciones
de los resultados son coincidentes con las de los objetivos.

También hay que anadir en esa lista de descargos que, de todos los espacios reli-
giosos que existian, apenas han llegado unos pocos hasta nosotros y éstos muy modi-
ficados; la kibla, con su mihrab, del pequeno oratorio del Mexuar de la Alhambra,
el oratorio del Partal, la ermita de san Sebastian, de la que también hablaremos mas
adelante y el oratorio de la Medersa de Yusuf I, también notablemente transformados.

A estos escasisimos espacios habria que anadir los restos excavados de la supuesta
zawiya de la carretera de la Zubia que, tras una azarosa investigacion, fueron enterra-
dos de nuevo para, sobre ellos, construir la ampliacion de la carretera que va desde
Granada a ese municipio de la vega de Granada.

La razén de ese vacio, de esa ausencia es que, desde los primeros momentos de la
conquista castellana, esos espacios comenzaron a difuminarse, a desaparecer a través
de procesos que seria conveniente recordar con el fin de intentar rastrear la existencia
de alguno de ellos.®

Como norma general la inviolabilidad de los bienes habices como donaciones pias,
se mantuvo durante un corto periodo de tiempo, lo que permitié, en cierta medida,
la pervivencia de escuelas, cementerios, morabitos y otros edificios mantenidos con
ellos, dependiendo igualmente de los territorios en que se ubicaban.

«Yten es acordado e concordado que las rentas de las dichas algimas e cofradias e
otras cosas dadas para limosnas e las rentas de las escuelas de avezar mochachos
queden a la governacion de los alfaquies e que las dichas limosnas las puedan gastar

¢ José Luis Orozco Pardo, Christiandpolis. Urbanismo y Contrarreforma en la Granada del Seiscientos, Granada,
1985, pag. 67 y 68.
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e destribuyr como los dichos alfaquies vieren que conviene y es menester. E que sus
altezas no se entremetan en cosa alguna de las dichas limosnas ni ge las manden
tomar ni enbargar agora ni en tiempo alguno para siempre jamas»’.

Su mantenimiento era una exigencia que se solia plantear en los acuerdos de
mudejarizacién inicial o en las negociaciones posteriores de esos acuerdos donde no
habia llegado la violenta aculturacién que se produjo en el Reino de Granada tras la
revuelta del 1500.

«En 1526 los moros de Valencia exigen algunas condiciones para su bautizo masivo a
Carlos V, entre otras que los que habian sido alfaquies se sustentasen en las mandas
de tierras y posesiones que los moros habian hecho por via de limosna...»%

En Granada, ciertamente esta situaciéon fue muy efimera y muy pronto, tras la
ruptura de las Capitulaciones, las propiedades y derechos sujetos a habices fueron
cedidos al cabildo o ala Iglesia®. A partir de ese momento una parte importante de esos
espacios religiosos, y dependiendo casi siempre de su tamano, fueron incorporados, de
forma casi siempre ilegal, a viviendas de los nuevos ocupantes castellanos para pasar
a cumplir diferentes funciones; en algunos casos simples habitaciones, pero también
establos o corrales. Para desarrollar esas funciones, muchas de esas propiedades fueron
simplemente derribadas, otras, sin ser anexionadas, quedaron en absoluto abandono
hasta su desaparicion igualmente. Otras, quizas las que mas nos interesan desde el
objetivo de su localizacién, se transformaron en espacios religiosos cristianos, aunque
con tantas modificaciones que apenas son reconocibles en la actualidad.

De estos ultimos, espacios religiosos modificados, las fuentes, fundamentalmente
los habices, aunque también otros tipos de documentos o crénicas, nos hablan de una
evolucién hacia dos tipos de edificios sobre todo: ermitas e iglesias, aunque también
aparecen algunos monasterios y conventos, como el de San jerénimo en el célebre
morabito del Quemado en la actual ubicacién del Hospital de san Juan de Dios.

Pedro de Medina narra con una sorprendente soltura el procedimiento habitual:

«... un obispo iba a la mezquita donde los moros se ayuntaban, segtin su seta maho-
mética, a hacer sus ritos y ceremonias y, entrando dentro el obispo, la bendecia y
dedicaba a nuestra religion cristiana...».

Aunque no siempre era tan facil el proceso y a veces exigia algunas medidas ima-
ginativas, como el caso que se narra en Valencia donde la mudejarizacién se mantuvo
con algo mds de normalidad que en el Reino de Granada:

7 Miguel Garrido Atienza, Las capitulaciones para la entrega de Granada, Granada, 1910.

8 Pedro Longds, Presbitero, Vida religiosa de los moriscos, Madrid, 1915, pag. XLII.

¢ Pedro Herndndez Benito, La vega de Granada. .., op. cit., pag. 10.

%" Pedro de Medina, «Del principio del reino de Granada», en Jestus Luque Moreno, La Granada del siglo
xv1. Testimonios de la época, Granada, 2013, pag. 191.
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«... Pretendian los moriscos que en el citado lugar de Azaneta existia la sepultura de
un moro santo, a la cual desde antiguo acostumbraban concurrir con toda libertad,
y «como si fuera en Fez», muchos moriscos de los pueblos comarcanos y aun de
Ganada, Aragén y Cataluna, en ndamero superior a veces a seiscientos, entre hombres
y mujeres, que hacian el viaje descalzos, «como si fuera en romeria». Y acontecio
que, en la visita pastoral realizada en nombre del Arzobispo de Valencia por cierto
Prelado, not6 éste el escandalo producido por la celebracion publica de las ceremo-
nias mahometanas en la referida mezquita, y, por entender que su autoridad no era
suficiente para ordenar el derribo de la misma, se limité a senalar dentro del edificio
algunas cruces de almagre, a fin de que, por estas senales, los moriscos en general, y
los justicias y criados de D. Sancho, entendiesen que en adelante debian abstenerse
de cumplir en tal lugar toda ceremonia mahometana. Al fin, la mezquita fue der-
ribada por orden de Felipe II»'".

En cualquier caso, es bastante probable que la mayoria de estos espacios religiosos
en el extrarradio de la ciudad y zonas rurales se convirtiesen directamente en ermitas
en las que, incluso, se mantuvieron gran parte de las tradiciones islamicas existentes;
sobre todo, romerias, que en tiempos isldmicos solian celebrarse con el nombre de
mussen, aunque también sometidas a curiosas transformaciones tendentes a su irre-
mediable cristianizacién.

Desde esta consideracion, es importante senalar ademads que, sobre esos edificios
y sobre las propias practicas que en ellos se desarrollan, se disenaron desde los prime-
ros momentos de la conquista castellana, pero sobre todo a principios del siglo xviI,
estrategias especificas de eliminacién y enmascaramiento, vinculadas a objetivos mds
amplios de aculturacién de la sociedad granadina medieval.

«Y ultimamente, para quitar a los moriscos sus profanas fiestas, y divertirllos a otras
christianas, instituy6 el solicito pastor una cofradia de moriscos con el titulo de Con-
cepcién de Nuestra Senora, y haciéndolos cofrades mayores y oficiales della...»'.

Mirmol en su Guerra de Granada, también hace referencia a estos aspectos y hay
que hacer notar que en los acuerdos que se toman en Madrid, con Felipe III y que
son los que van a dar mayor razén a la rebelién, no aparece ninguna referencia a la
presencia de morabitos, rabitas u oratorios musulmanes, aunque si a zambras, leylas,
etc...En concreto se establecen medidas prohibiendo ese tipo de fiestas en 1526 y se
reiteran, debido al poco éxito alcanzado, en 1556. Por mds que las practicas no fuesen
especialmente peligrosas para la seguridad del rey castellano, habia una decisién clara
de eliminarlas porque seguian presentes en la vida cotidiana de la poblacién, incluso
para los rituales de enterramiento:

11

Pedro Longas, Vida religiosa..., op. cit., pag. LV y LVIL.
2 Francisco Bermudez de Pedraza, Historia eclesidstica de Granada, Granada, 1989, pag. 229.
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«...llegada ésta es conducido el cadaver, apoyado sobre su espalda, en una parihuela,
y cubierto con jaique y, a veces, con el estandarte de la cofradia en que el difunto
figuraba»'?.

En cualquier caso, todo induce a pensar que, por aquella época, ya no quedaba
ninguno de estos espacios desarrollando su funcién anterior, aunque con seguridad
se mantuviesen sus costumbres, como las romerias, cofradias, fiestas de vendimia o de
otono, y que tenian su paralelismo en los mussen, tariqas, fiestas del Asir.., practicas
islamicas muy vinculadas a los morabitos y rabitas y que fueron directamente encauza-
das a su cristianizacion, eliminando cualquier referencia, religiosa islamica, primero,
y morisca, mas tarde.

Como simple ejemplo de ellas, Henriquez de Jorquera nos cuenta de san Antén
que habia sido un anterior morabito:

«Es grande dia para ese sitio donde concurre mucha gente, dia feriado para las
damas de Granada si el tiempo no lo estorba con sus aguas; y otro domingo siguiente
va la hermandad, gran cofradia... en procesion a celebrar una gran fiesta»'*.

Desde esta perspectiva es extraordinariamente curioso el niimero de cofradias
cuya fundacién describe Henriquez de Jorquera en sus anales de Granada'® en el siglo
XVII y que pueden entenderse, como ya he senalado, como la forma cristianizada de
las populares tarigas musulmanas.

De una u otra forma, lo cierto es que si las tradiciones de cultura inmaterial,
romerias, fiestas, cofradias,... han desaparecido o han llegado suficientemente mani-
puladas como para hacerlas irreconocibles, peor ha ocurrido con los restos materiales
que han llegado hasta la actualidad en nimero significativamente escaso y que, incluso
los pocos disponibles, exigirian una revision rigurosa que, hasta la actualidad, no se
ha realizado y que permitiria avanzar algo mas en un conocimiento que, hasta ahora,
se ha apoyado sobre todo en la valiosa informacién que proporciona la mejor fuente
para su estudio, las relaciones de bienes habices, completada con algunas fuentes
documentales y con las crénicas o relatos de viajeros en algunos casos.

Desgraciadamente, en otros casos, se dispone de alguna informacién generada por
las fuentes pero sin estar contrastada por la arqueologia, como es el caso del morabito
que probablemente seria el mas importante de todos ellos, el morabito del Aguila (al
Uqab) que aparece reiteradamente citado en los textos medievales pero del que se da
una referencia confusa, aunque todo indica a que estaria ubicado en la actual ermita
de los tres juanes en el Término Municipal de Atarfe.

Pedro Longas, Vida religiosa..., op. cit., pag. 299.

Francisco Henriquez de Jorquera, Anales de Granada, Edicion de Antonio Marin Ocete. Estudio preli-
minar y nuevos indices por Pedro Gan Giménez y Luis Moreno Garzén, Granada, 1987, 1615, pdg. 262.
5 hidem, pag. 599.
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Para intentar cubrir el objetivo de localizar estos espacios religiosos de confusa ubi-
cacién, fundamentalmente los que no aparecen en los habices, o reordenar la lista que ya
otros insignes investigadores como Seco de Lucena, Torres Balbas, Gomez Moreno, Maria
del Carmen Villanueva, Maria Teresa Martinez Pérez, Carmen Trillo, Manuel Espinar
Moreno y algunos otros, han ido construyendo, intentaré combinar las distintas infor-
maciones de las que disponemos tanto documentales como arqueolégicas. Ademads, y es
algo inevitable, plantearé hipétesis, aunque no estén confirmadas por las investigaciones.

El objetivo del presente trabajo, como ya se ha senalado en la introduccion, es el
de situar el estado de la cuestiéon de un pequeno numero de rdbitas y zawiyas, compa-
radas con las cifras que proporcionan los habices pero que, probablemente, fuesen
las mds importantes de Granada.

RABITAS, ZAWIYAS Y MORABITOS!*

La primera consideraciéon que hay que tener en cuenta es la de que nos encon-
tramos ante espacios que desarrollan diferentes funciones y, por supuesto, adquieren
distintas formas. Desde un pequefo oratorio en un cementerio o inmerso en la trama
de la ciudad, la pequena vivienda de un santén, convertida mas adelante en su mausoleo
o santuario, hasta complejos edificios multifuncionales que no sélo varian de forma
significativa en su tamano, sino también en su organizacién y distribucién, pero sobre
todo, en su forma de ocupar el espacio'”.

Morabo de Sidi Muley Bagdad (Marruecos)

El mas comun es el pequeno oratorio dentro de la trama urbana casi mimetizado
en ella; un espacio de paso que sacraliza un rincén de la ciudad, aunque también sea

Una somera distinciéon de cada uno puede consultarse en: Juan Canavate Toribio, Una introduccion al
estudio de los morabitos..., op. cil. En este trabajo se recoge una extensa bibliografia sobre los distintos
tipos de morabitos

Roberto Berardi, «Espace et ville en pays d’Islam», L’ espace social de la ville drabe, Paris, 1979, pag. 112.
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igualmente tradicional la qubba que posee una mayor monumentalidad y variedad;
desde una de pequenas dimensiones cercana o dentro de un cementerio y que sim-
plemente marca un enterramiento en memoria de alguien,

«Poquito tiempo después fue elevado un mausoleo (qubba) y honraba su memoria con
un sepulcro, donde se yergue hoy dia, como un rehén solitario que provoca el llanto»',

hasta otras que adquieren una monumentalidad significativa o que incluso acaban
por generar un espacio urbano en torno a ellas. El caso de la ciudad de Muley Dris
en el norte de Marruecos es quizas de los mas claros paradigmas de la importancia la
importancia urbana que pueden alcanzar y de su significativo poder simbdlico.
«Le fondateur puis ses descendants jouissent de la reconnaissance et du soutien du
pouvoir central dont le but avoué est d’obtenir «la bénédiction du cheikh, de sa
lignée et de son tombeau»'

Sidi Amaran y Celin en Dalias

La qubba puede aparecer igualmente en un espacio libre, amplio y abierto, fuera
de la trama urbana, pero cercano a ellay a los centros de poder; similar a lo que ini-
cialmente percibimos en la ermita de san Sebastian.

Puede también, y suele ser igualmente habitual, encontrarlo sobre una colina o
sobre un cerro en un paisaje solitario o cercano a bosques y a fuentes y lagunas.

«... Les communautés maraboutiques, créées autour d’un ascéte venu s’installer
dans un lieu jusque-la inhabité ou abandonné, assurent la mise en valeur de terres
inexploitées, le développement d’'un commerce local et la sédentarisation des popu-
lations qui les rejoignent...»%.

'8 Ibn al Jatib, Historia de los Reyes de la Alhambra. El resplandor de la luna llena Al lamha al badriyya. Emilio
Molina y José Maria Casciaro, Granada, 1998, pag. 106.

1 Elise Voguet, «Chefs de tribus et murabitun. Des élites rurales du Maghreb médiéval», Mefrem 1245/2,
2012, pags. 375-382, pag. 377.

2 dem.
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Morabito de Sidi Mesaud. Marruecos

Morabo de Sidi Hossain y desembarcadero de Afrau Morabito de Sidi Abderraman. Casa Blanca

Morabito de Sidi Amaran. Marruecos.

Y, por supuesto, junto al mar o en pequenas islas;

«En las afueras, entre el mary el Nilo, existe una isla denominada al Barzaj (la barra),
en la que hay una mezquita y un morabito»?'.

2l Ibn Battiita, A través del Islam, Madrid, 2002, pag. 129.
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El conjunto puede adquirir, como ya he dicho, la inequivoca forma de qubba,
pero también se puede identificar en la planta basilical de algunas ermitas y en formas
mucho mas complejas, como la rdbita del Guardamar que se adecua a un espacio

conventual o a un cenobio, como da a entender, por ejemplo, la zagtiiya del cobertizo
viejo de Darabenaz recientemente excavada.

Por ultimo, algunas de ellas aparecen claramente fortificadas, con torres incluidas,
como la de Celin en Dalias (Almeria).

«... los drabes utilizaron Almeria como observatorio y construyeron en ella torres de
vigia. Los musulmanes iban alli con fin piadoso y se ponian en ribat»*.

Pueden ser ademas monasterios, guarniciones, hospitales, hospederias, huertos,

«... coincidiendo con €l en el huerto del alfaqui Abu lqasim M., hijo del alfaqui y

egregio secretario Abu Abdallah b. Asim. En aquel paraje permanecimos dos dias y
dos noches»*.

Escuelas, mercados, mezquitas, manicomios y hasta refugio de animales.
Empezaremos por las mas famosas.

La rabita del aguila (al Uqab)

En lIa muy celebre referencia de Ibn Battiita de su paso por Granada, se cita junto
a tres de estos importantes espacios:

2 Al Himyari, Kitab ar rawd al mitay, traduccién de Pilar Maestro Gonzilez, Valencia, 1963, pag. 367,
% Tbn Battiita, A través..., op. cit., pag. 764.
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«Con €l (se refiere al alfaqui Abu Ali Uman, hijo del famoso al Maharug) visité el morabito,
famoso por su baraka, que se conoce por «Rabida del Aguila». Este es el nombre de
un monte que se alza sobre la poblacién a una distancia de ocho millas, préximo a la

ciudad de Elvira, hoy dia en ruinas (...)».

e

Medina Elvira

Y aunque sea cierto que la ubicacién no es muy exacta, también lo es que el mora-
bito debia tener en la época una especial relevancia y debia ser, sin duda, un lugar de
singular veneracion, ademas de reunir otras caracteristicas.

Un detallado analisis de los textos en los que aparece esta referencia realizado
por Elias Terés no deja grandes dudas respecto a esa genérica ubicacién en el entorno
de la vieja Elvira, asociado a una cuesta, o a un monte, que es el término que usa Ibn
Battiita. Pero también lo asocia a un cerro al ponerlo en relacién con una noticia que
aparece en los habices: «una vitia en Cudiat Alocab de un marxal alinde de la senda que ba
de Albolot al Atarfe.»**

Torres Balbas hace también una curiosa referencia a este importante morabito,
dandonos ademads algtin dato relativo a su cronologia:

«Existia ya en el siglo X1, pues a ella se retir6 el alfaqui Abu Ishaq de Elvira al expul-
sarle de Granada Badis b. Habus y en ella compuso algunas de sus poesias, como la
que comienza: Me acogi a al Uqab por miedo del castigo...»®.

Dato que ya habia recogido igualmente Emilio Garcia Gémez?® en su texto sobre
la vida de Abu Ishaq, instigador del progrom de judios del siglo X1, como recoge
igualmente Elias Terés.

Sin embargo, mds importante atn es ese caracter de refugio sagrado que traduce
el texto y que permite al alfaqui acogerse a la proteccion del espacio santo. Protecciéon
a la que ya hemos referencia en otras ocasiones y que permitia a estos organismos
desarrollar desde esas funciones politicas hasta la de mercados donde la paz necesaria

2 Elias Terés, «Al Agaba, Notas de Toponimia Hispanodrabe», Al-Andalus, 43, 2, 1978, pag. (27) 395.
% Leopoldo Torres Balbas, Rdbitas Hispanomusulmanas, Obra dispersa, I, Madrid, 1982, pag. 157.
% E. Garcia Gémez, Un alfaqui espariol, Abi Ishaq de Elvira, Madrid-Granada, 1944.
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para el comercio estaba garantizada por la proteccién sagrada del lugar, desarrollando
un papel fundamental en el intercambio mercantil y en la formalizacién de zocos.
«Les zaouias participent souvent a la création de souks régionaux qui leur permettent

de commercialiser les surplus dégagés des nombreux revenus qu’ils percoivent en
nature»?’.

En fin, volviendo con la ubicacién, parece que hay una coincidencia general en
cuanto al espacio adecuado; Seco de Lucena, también hace referencia a ella, acogién-
dose a la opinién de Levy Provencal

«... recogiendo las indicaciones de Ibn Batuta, en general vagas e imprecisas, el

senor Lévi-Provencal trata de situar dichas rabitas en el plano de la Granada del siglo

x1v, y llega a las siguientes conclusiones: 1* la rabita de Ukab se encontraba en las

alturas de la actual sierra Elvira...»%,

Logicamente esa ubicacion en la actual ermita de los Tres Juanes, no deja de ser
mas que una hipétesis nada justificada en restos materiales o investigaciones arqueolo-
gicasy poco con otros argumentos que no sean una deduccién tradicional. De hecho
y al contrario de otros casos de ermitas, la de los Tres Juanes es de reciente creacion
y no hay sobre ella otros datos que pudieran inducir a pensar en un edificio anterior
sobre el que se construyese el actual. En cualquier caso y dados los indicios, todo
parece apuntar a que debia encontrarse alli o cerca de alli y, al menos como cautela,
cualquier movimiento de tierra en el futuro en el cerro donde se ubica deberia contar
con las correspondientes controles arqueolégicos.

De una u otra forma, la rabita del dguila pudiera estar igualmente en cualquiera
de los cerros que rodean a la vieja ciudad, tanto dentro de la delimitacién actual
del yacimiento, como fuera de ella y, de una u otra forma, la realidad es que en las
investigaciones llevadas en los tltimos anos en Medina Elvira, tampoco se ha prestado
demasiada atencion a este importantisimo enclave que, sin duda debe estar asociado
a una necroépolis.

Las investigaciones arqueolégicas desarrolladas hasta la fecha han sido varias,
fundamentalmente, el Proyecto General de Investigacion de la Consejeria de Cultura
dirigido por el profesor Antonio Malpica que ha situado los sondeos de sus campa-
nas en zonas bastante alejadas de este hipotético espacio y que el tiinico cerro que ha
excavado ha sido el de «el Sombrerete» en la zona mas occidental del yacimiento.
Otras dos intervenciones en la zona oriental, se han realizado al margen del proyecto
general, y en zonas muy cercanas las dos. Una dirigida por Angel Rodriguez Aguilera

7 Elise Voguet, «Chefs de tribus...», art. cit., pags. 375-382, pag. $79.
% Luis Seco de Lucena Paredes, De toponimia granadina, Madrid-Granada, 1951, pag. 49y s.
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y otra dirigida por Leticia Salvago Soto en el ano 2008.* Aunque los resultados de
ambas fueron especialmente significativos, sobre todo los de Leticia Salvago, ninguna
de ellas aport6 datos que pudieran ayudar a localizar la rabita al situarse los sondeos,
sobre todo, en las laderas del cerro de los Cigarrones.

En conclusion, seguimos sin tener el minimo dato arqueolégico que confirme las
deducciones de ubicacién que tradicionalmente se han dado, aunque nos inclinemos
a pensar que se encontraria en la zona baja de la ermita al ser la mds cercana a «...la
senda que ba de Albolot al Atarfe»

La rabita de al-Mahruk o del Quemado

Dentro de los distintos casos a los que quiero dedicar mi atencién, uno de los mds
llamativos, es precisamente el otro que cita Ibn Batuta en la crénica de su viaje; el de
la rabita de al Mahruk o del Quemado que debia desarrollar, como ya he senialado
anteriormente, funciones de hospederia®. Algo bastante habitual en algunas de estas
rabitas o zawiyas.

«Encontré también en Granada al jeque de jeques y sufi relevante, el alfaqui Abu
Al Umar, hijo del pio y devoto jeque Abu Abdallah M. b. al-Mahrugq, en cuya zagtia,
extramuros de la ciudad, permaneci varios dias recibiendo sus exquisitos agasajos»®'.

Y no deja de resultar chocante la propuesta de ubicacién de Seco de Lucena que,
de paso, recoge la incapacidad de Levi Provencal de localizar el lugar de este espacio
religioso:

«Finalmente estima el sennor Lévi Provenzal que, para la rabita de Ibn al Mahrugq,
acerca de la cual Ibn Battuta s6lo indica que se encontraba en las afueras de Gra-
nada, no es posible proponer, en forma razonable, ninguna localizacién...»*.

Y que recoge igualmente algunos textos que son claros indicios de su ubicacién:

En las Constituciones del Hospital Real, que fundaron los Reyes Catdlicos, se cita la
dar ibn al-Murdi en estos términos: «...la casa y molino de aceyte y huerto y tierras de

Laintervencién de urgencia de Angel Rodriguez Aguilera, se puede consultar en Anuario Arqueolégico
de Andalucia 2000, vol. 3, tomo 1 (actividades de urgencia), 2003, pags. 591-597. La de Leticia Salvago
Soto, atin no se ha publicado por lo que la informacion de la que disponemos ha sido amablemente
cedida por la directora.

En Manuel Espinar Moreno, «De la mezquita de Maharoch al monasterio de san Jerénimo. Noticias
para el urbanismo y la arqueologia de Granada, (1358-1505)» se recoge un documento que dice: «...
y los pobres ques estuvieran en la zawiya que se levantaba en las afueras de la Puerta de Bib al Masda o
Vivaalmarda de Granada» (pag. 78), que confirma de forma concluyente el cardcter de asilo y hospederia
de esta zawiya.

31 Ibn Battiita, A través..., op. cit., pag. 764.

Luis Seco de Lucena Paredes, «De toponimia granadina», Al Andalus, V, XVI, Madrid-Granada, 1951,
pag. 49ys.
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darabenmordi, que es nuestra merced de le dar al monesterio de la Concepcion de
la orden de san Ger6énimo para que se mude el dicho monesterio...»*.

Finalmente y de forma un tanto sorprendente, Seco de Lucena acaba por ubicar
la rabita de Al Mahurk en el barranco del Abogado, frente a la de la Brida o de Liyam.
Sin embargo, parece evidente que, en este caso, Seco de Lucena comete el error de
confundir al «Quemado» con su sobrino que, en efecto, cuando lo visita Ibn Battuta,
habita la misma rabita de la Brida que Seco de Lucena sitia en las alturas del Barranco
del Abogado.

Sin embargo, parece que no hay muchas dudas respecto a la ubicacién exacta,
extramuros, como la del Aguila, en el lugar donde hoy se levanta el edificio del Hospi-
tal de San Juan de Dios que, anteriormente y antes de su traslado al lugar cercano en
que hoy esta, ocup6 el primer monasterio de san Jerénimo, o el segundo si contamos
el que se levant6 en Santa Fe. Las cronicas ademas nos dan algunos datos precisos de
su historia y de los sucesos que alli ocurrieron hasta la conquista y de su agitada vida
a partir de ella, que se inicia con la construccién del monasterio de san Jerénimo.

et

==

| T

J—

San Jeronimo

En principio, parece que en 1350, que es la fecha en que presumiblemente, Ibn
Battiita llega a Granada, la rabita ya habia sufrido el fuego destructivo de los castellanos
y el martirio de su santén que recibiria, por eso, el nombre de el Quemado, asi como
la propia rabita. Sin embargo es evidente que en ese momento, ha sido reconstruida
(hasta tres veces, nos cuenta Bermuidez de Pedraza) y que vuelve a ser ocupada por
su propio hijo, Abu Al Umary asi se mantiene hasta la conquista, aunque en el ano

33

Ibidem, pag. 67.
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1492 0 93 ya se han ubicado alli los Jerénimos y han construido su nuevo monasterio,
aprovechando, probablemente, el edificio de la vieja rabita.

Desgraciadamente, tampoco hay una descripciéon formal del edificio y lo tinico
que tenemos es la certeza de su existencia por estas referencias. Por otro lado, las
escasas investigaciones arqueologicas realizadas hasta el momento, tampoco han pro-
porcionado mas informacién, aunque la que da Bermudez de Pedraza es concluyente:

«Con estos oficiales vinieron onze monges a Granada, alojaronse en una rabita de
moros, assi llamavan una hermita que estaba en el campo y avia sido tres veces que-
mada de cristianos, y otras tantas reedificada por el morabito, pero la victima fue
quemado el y la hermita estando el campo de los reyes en Santa Fe y fue en el sitio
donde ahora esta el Hospital de san Juan de Dios»*.

Munzer, como ya he dicho, lo ve construido en su visita y ademas da la fecha de
construccion:

«De paso llegamos luego al nuevo monasterio de San Jerénimo, extramuros, con-
struido hace dos anos, con bastante arte, en una antigua y noble mezquita»™®.

Como sabemos, algo mas adelante, los Jerénimos permutan el edificio hacia su

sede actual que correspondia a la casa de «un moro rico» que identificamos con Dar
al ben Mordi:

«fue en el sitio donde ahora esta el Hospital de san Juan de Dios. Aqui fundaron
convento en el ano mil y cuatrocientos y noventa y dos, con titulo de la Concepcion
de nuestra Senora, pero tratoles mal la tierra, al tercer afno uvo peste en Granada de
que murieron algunos monjes en el convento, ocasiéon para mudarse por segunda
vez en el sitio que ahora estan heredamiento de un moro rico...»*.

Lo interesante de este espacio, es que si que se ha excavado en distintas ocasiones,
aunque con escasos resultados para nuestros deseos.

La primera de las intervenciones la dirigi6 en el ano 2010 José Manuel Torres
Carbonell* y, aunque no se han publicado atin los resultados de la misma, si se conoce
la presencia de distintas fases que corresponden a inhumaciones y estructuras nazaries
las primeras y a enterramientos cristianos de su época de monasterio, las segundas.

Si asociamos esa escasa informacion con los resultados de la intervencion arqueol6-
gica que realizé José Javier Alvarez Garcia® en el afio 2015 y en la que se documentaron
fases relacionadas con un uso agricola, asi como estructuras hidrdulicas relevantes,

* Francisco Bermudez de Pedraza, Historia..., op. cil., pag. 174.

5 Jerénimo Munzer, Vigje..., op. cit., pag. 91.

% Francisco Bermudez de Pedraza, Historia..., op. cit., pag. 175.

José Manuel Torres Carbonell, 1. A. Puntual de apoyo a la restauracion en Hospital de San Juan de Dios,
Granada, 2010 (sin publicar).

José Javier Alvarez Garcia, I. A. Puntual de apoyo a la restauracion del Hospital de San Juan de Dios, 2015 (sin
publicar).
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probablemente el denominado Darro Sucio, tenemos todos los datos arqueolégicos
que confirman lo que las fuentes nos habian proporcionado, la informacién de la
existencia del famoso morabito en este lugar de huertos que funcionaria ademas de
c6mo hospederia, como lugar de enterramiento.

Rabita del Aceytuno

Aunque tampoco disponemos de datos arqueolégicos que lo confirmen, la rabita
del Aceytuno, o del Olivo, se encontraba en el cerro que ha mantenido hasta la actua-
lidad el nombre «Teniendo por resguardo el aceytuno cerro»®, es decir el actual cerro
del Sacromonte donde hoy se encuentra la ermita de San Miguel que ocupa su espacio
sacralizado central en medio de un territorio, ya de por si sagrado, como es la colina
del Sacromonte o Valparaiso. Disputado espacio de santidad que acaba por convertirse
en el monte sagrado ilipulitano a raiz de las originales maniobras del hallazgo de los
huesos santos de san Cecilio y sus companeros.

Hay que considerar que la actual ermita de san Miguel fue construida en el ano
1815, después de que las autoridades francesas destruyesen la anterior*’ que, a su vez,
habia sido construida sobre una torre que, en su lugar, estaba y que habia sido cons-
truida por las fuerzas castellanas, tras la conquista, sobre otra anterior considerando el
estratégico espacio en el que se hallaba, dominando todo el Albaicin en un momento
de evidente inseguridad para las tropas conquistadoras. La torre atin aparece perfec-
tamente visible en la Plataforma de Vico.

Hay una idea bastante asentada de que la rabita podia pertenecer al tipo de las
que desarrollaban una funcién militar*' y ocupar, con el tiempo, una torre fortificada
formando un conjunto que podria recordar al que ha quedado en la actualidad en
Celin, en el término municipal de Dalias, provincia de Almeria.

La funcién de rdbita como guarnicién es una practica comun en al Andalus y
también en el reino nazari. Ibn al jatib en su Historia de los Reyes de la Alhambra,
dice de Muhammad II en referencia a la conquista de Alcaudete, «... Puso en ella una
guarnicion (rabita) de musulmanes y se ocupo con su propia mano de los trabajos del foso» **

Dicha torre seria luego la base de la que reforzarian los castellanos tras la con-
quista de la ciudad.

#  Francisco Enriquez de Jorquera, Anales..., op. cit., pag. 9.

Juan Manuel Barrios Roztia, Reforma urbana y destruccion del patrimonio historico en Granada, Granada,
1998.

Mariano Martin Garcia, La muralla exterior del albaicin o «Cerca de Don Gonzalo». Estudio historico y descriptivo.
Cuadernos de Estudios Medievales, XIV-XV, 1985-1987.

2 Ibn al Jatib, Historia de los Reyes de la Alhambra. Edicién de Emilio Molina y José M.* Casciaro, Granada,
1998, pag. 50.
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Mariano Martin nos da una versién de su historia que coincide plenamente con
estas sospechas:

«En el lugar que hoy ocupa la ermita de San Miguel Alto, en el punto mas alto de
la muralla exterior del Albaicin, construyeron los musulmanes una torre de grandes
proporciones, punto de unién de los lienzos que cercaban el barrio por el este y el
norte, estando este ribat o fortaleza defendido por una Orden Tercera. Segun la
tradicion, llamaron a esta torre con el nombre de Canicie-az-Zeituna (Iglesia del
Olivo), porque en este lugar hubo anteriormente una iglesia visigoda, convertida
por los moros en rabita o ermita fortificada, a la que, en los tltimos tiempos, se la
conoci6 como Borg-az-Zeitun (Térre del Olivo). Del antiguo templo cristiano se con-
servaba una fuente y un olivo maravilloso, el cual dio nombre a la torre y al cerro que
coronaba. Este olivo, muy celebrado por los autores drabes, tenia el prodigio de que,
en el dia de San Juan, florecia, echaba fruto y maduraba»*.

De una u otra forma, no tenemos, por tanto, restos visibles de la ermita original
ni sabemos su fecha de construccién, con lo que tampoco tenemos datos, aunque
todo parece indicarlo, de si era extramuros en su fundacién, funcionando como una
guarnicién aislada, y qued6 luego integrada en la cerca, aunque Pérez de Hita, mas

novelista que historiador, le da mas o menos una cronologia aproximada:

«... hizieron las torres de la puerta del Elvira y las de la Alcacava y placa de Vivalbu-
lut, y Ia famosa torre del azeytuno, que esta camino de Guadix: y otras muchas cosas
dignas de memoria...»*.

Y aunque sabemos igualmente que la cerca se levanté6 en tiempos de Yusuf I, pro-
bablemente en torno a 1341, como propone el profesor Ibrahim Mahmud Iarmais en
su tesis doctoral atin no publicada.

43
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Mariano Martin Garcia, La muralla..., op. cit.
Ginés Pérez de Hita, «Guerras Civiles», en Jesis Luque Moreno, La Granada del siglo xvi. Testimonios de

la época, Granada, 2013, pag. 2.
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San Miguel

En el caso de la rdbita del Aceytuno es probable que no estemos tan solo ante una
de las mas importantes de la ciudad nazari y de las mads significativas en cuanto a su
funcién militar, sino que, ademas, es quizds una de las pocas en las que ha pervivido
hasta la actualidad el tipo de fiestas asociadas a ella y de las que tenemos repetidas
noticias y que, en este caso han pasado al mes de febrero:

«Es costumbre de los habitantes de esta ciudad el trasladar al campo su domicilio

para pasar la pascua del Asir en tiempo de vendimias, asi como también el salir 4
regocijarse en las campifas con sus hijos y familias»*.

(Foto. Hemeroteca, Tetu

Romeria de Alé ben Arasem en Angera

% Luis Seco de Lucena, La ciudad de Granada, pag. 14. Citando «El esplendor de la luna llena acerca de la
dinastia nazarita», Ibn-Aljathib.
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Romeria de Ali ben Arasem en Angera. Marruecos

Las referencias a esa fiesta del otono, tan cercana a las actuales fiestas de la patrona
de Granada, la encontramos en distintas fuentes y, en algunas con evidentes muestras
de preocupacién entre las nuevas autoridades cristinas:

«... y celebraban la Pascua “de los laceres o alarces” (del darabe vendimia, otono,
tiempo en que se hace la recoleccion de los frutos. V. Dozy, suppl. Aux.dict. ar.) por
todo el mes de septiembre, durante el cual dejando las casas en que habitaban la
mayor parte del ano, moraban en otras que, rodeadas de vinas, poseian detras de las
sierras, y en donde, so pretexto de hacer la pasa, dejaban transcurrir el tiempo sin
oir Misa, entre bailes y zambras, en los cuales se presentaban ataviados de los mas
vistosos trajes y ricos aderezos de que disponian, y a los hijos que engendraban en los
dichos lugares les llamaban dichosos y bienaventurados»*.

Quizas una delas mas importantes senas de pervivencia de costumbres vinculadas
alos morabitos, sean precisamente las zambras y, por ello, la presion de las autoridades
castellanas contra esas costumbres y tradiciones serian tan grandes que se convirti6 en
una de las muchas causas que provocarian la rebelién en Granada.

Cuenta Mdrmol que los moriscos, asediados en los momentos previos a la gue-
rra, defienden sus practicas como costumbres desvinculadas de aspectos religiosos y
absolutamente inocentes:

«Nuestras bodas, zambras y regocijos, y los placeres de que usamos, no impiden nada
ser cristianos. Ni sé como se puede decir que es ceremonia de moros; el buen moro
nunca se hallaba en cosas tales, y los alfaquies se salian luego que empezaban las
zambras a taner o a cantar. Y aun cuando el rey moro iba fuera de la ciudad atrave-
sando el albaicin. Donde habia muchos cadis y alfaquis que presumian ser buenos
moros, mandaba cesar los instrumentos hasta salir a la puerta de Elvira, y les tenia
este respeto. El arzobispo holgaba de que acompanasen el Santisimo Sacramento
en las procesiones del Corpus Christi, y de otras solemnidades donde concurrian
todos los pueblos a porfia unos de otros, cual mejor zambra sacaba, y en la Alpujarra,
andando en la visita, cuando decia misa cantada, en lugar de 6rganos, que no los
habia, respondian las zambras y le acompanaban de su posada a la iglesia. Acuer-
dome que cuando en la misa se volvia al pueblo, en lugar de dominus vobiscum,
decia en arabigo, Y bara ficun, y luego respondia la zambra»*.

Aunque por mucho que la defendieran los granadinos, las autoridades castellanas,
no entendian tanta inocencia y su objetivo de aculturacién fue claro desde el primer
momento manteniendo la tradicién pero cambiando de forma precisa su significado
en esta rabita.

46
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Pedro Longas, La vida religiosa de los moriscos, Granada, 1998, pag. L.
Luis Marmol Carvajal, Rebelion y castigo de los moriscos, Malaga, 1991, pag. 70.
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Otro dato curioso de ella es que siendo tan importante, no tiene una presencia
significativa en los habices.*® Esta, como otras rabitas similares, participaron bien
poco, al parecer, de la practica de la donacién piadosa, lo que invita a pensar que su
financiacién, que debia ser costosa, podria depender directamente del estado nazari.

Sin embargo, su incuestionable importancia se refuerza con otras evidencias ya
que, ademas, retine una gran cantidad de elementos que son muy caracteristicos de
este tipo de edificios religiosos.

En primer lugar es significativo el nombre asociado a un drbol habitualmente
sagrado. Una practica que se repite en numerosos lugares hasta en la actualidad y que
incluso se considera muy anterior al islam.

«Un 4ngel de Yahve se sent6 junto a un terebinto, que era el arbol sagrado, y le dice
a Gedeon, jefe de los israelitas, que luche contra Madian. Para ello le pide que suba
al alto donde estaba el santuario de Baal y lo destruya:

«Toma el novillo cebado, derriba el altar de Baal, corta el cipo y con su lena lo que-
maras en holocausto»*,

Rabita de Abd al Salam. Marruecos

4 Maria Teresa Martinez Pérez, Las mezquitas de Granada en los libros de habices, Andalucia Islamica. Anejo

de Cuadernos de Historia del Islam, Granada, 1986. Igualmente Maria del Carmen Villanueva Rico,
Habices de las mezquitas de la ciudad de Granada y sus alquerias.

L. Taiqui, E. Seva, J.L. Roman y A.R. Ha, Los bosquetes de los Khaloa (morabitos) del Rif, Atlas Medio y region
del Sus de Marruecos», pag. 32.
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En la publicacién a la que hago referencia, se plantea y documenta la estrecha
relacion entre los morabitos y los bosques sagrados que, en ocasiones, y dependiendo
también de la climatologia, se limitan a un solo arbol que, por supuesto, se convierte
en sagrado y en cuyo entorno se construyen los edificios del morabito o la zawiya.

«Regioén drida o semidrida; la construccion se ve acompanada de un solo arbol, gen-
eralmente dentro del recinto que une la mezquita, dormitorios y hogar. A partir de
la poblacién de Tan-Tan hacia el norte, es el argan la especie que cumple ese papel.
La constante del agua se repite»™.

En zonas de desierto, la zaguiya puede sustituir el arbol por una fuente sobre la
que extiende su proteccion sagrada y que acaba por controlar, constituyendo una forma
de ocupacioén del territorio y una fuente segura de riqueza para el mismo morabito.

En la misma Granada aparecen muchas otras con nombres de drboles (Rabita
Ymona (Al lay mona, el limén) cerca de la veleguata, Rabita Calaquia o Zalaquea
(al zulayya, albaricoque, junto al adarve de la muralla, Rabita del moral calle Jautar,
Sawtar, bano lindero con la mezquita aljama. La calle la ocupa hoy la cabecera de la
catedral, Rabita de Azeituna de Bibalboneidar, interpretable como un mismo titular,
con lo que tendriamos el nombre que recibié la mezquita o, en este caso, la rdbita que
fue consagrada a san Cecilio.”

Incluso Miinzer se hace eco de ese fenémeno y refiriéndose a la Iglesia de San
José, antigua mezquita de los morabitos, dice: « Vimos en el jardin un enorme olivo, mayor
que una encina, lleno de aceitunas.» *

Otro de los aspectos a tener en cuenta en la rabita del Aceytuno es el de su vincu-
lacién a un cementerio que atn conserva la denominacion de Rauda.

«Cruz de la Rauda, ‘Préxima 4 la calle de San Luis. En su centro se vé la cruz que le
da un nombre que recuerda que alli hubo una rauda 6 pante6n do moriscos. Es un
lugar apacible y melancélico, en el (pie desembocan el callején de Isla, por el N.:
por el O. el de la Cruz de la Rauda que la comunica con la de Santa Isabel de los
Abades»*.

La vinculacion de rabitas o morabos a cementerios ha sido senalada con ante-
rioridad

«De todos modos, la verdad es que la mejor forma de identificar un morabito, esté
dedicado alo que esté dedicado, es que hubiera un cementerio cerca o que €l mismo

% L. Taiqui, E. Seva, J.L. Roman y A.R. Ha, Los bosquetes. .., op. cit., pag. 33.

' Maria Teresa Martinez Pérez, Las mezquitas. .., op. cit., 1986, pags. 208, 222, 228, 230 y otras.
% Jesus Luque Moreno, La Granada del siglo xvi, Granada, 2013, pag. 288.

% Luis Seco de Lucena, La ciudad de Granada. .., op. cit., pag. 84.
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fuera un cementerio, ya que la relacién del morabo con la muerte puede ser de dis-
tinta naturaleza, pero siempre muy especial...»*.

En este caso, la confirmacion de esta informacion se ha dado de la mano de una
de las intervenciones arqueolégicas mas importantes que se han realizado en el cerro.
La que fue dirigida por Daniel Campos L6épez con motivo de la intervencion del cierre
de la muralla del arquitecto Antonio Jiménez Torrecillas.’

En ella se documentaron distintas fases de enterramientos, desde un periodo que
los investigadores definen como tardo romano hasta comienzos del siglo xvIi1, con
una presencia importante islimica medieval.

De toda la intervencion, siempre sometida a las limitaciones que establece la norma
en relacién a las actuaciones preventivas, lo mas sorprendente y quizds, la informaciéon
mas valiosa para nuestro objetivo, es la realizacién de un sondeo que incidia bajo la
zarpa de la muralla aprovechando la fuerte erosién que sobre ella se habia producido.

En dicho sondeo se encontraron algunos enterramientos musulmanes con algunos
cuerpos situados debajo de la muralla y, por tanto, anteriores a ella, que confirmarian
que en efecto, la rabita y el enterramiento asociado a ella, seria anterior a la muralla
y, por tanto, extramuros igualmente.

Finalmente habria que senalar que la ubicacién en el entorno es igualmente tipica
y nos recuerda un modelo que se repite, incluso en la que ya hemos referencia del
Aguila y que aiin podemos ver en numerosas ermitas que han pervivido; la parte alta
de un cerro que convierte al edificio en un referente visual preciso.

Otra intervencién arqueolégica, realizada con motivo de la adecuacién del Mira-
dor y del entorno de san Miguel, en el ano 2011 y dirigida por Lina Morales Reyes,
localiz6 un tramo de muro que se interpreté como muralla, aunque con algunos
cambios en la anchura de la misma que pudiera inducir a pensar en que pudiera
realmente ser un resto de la fortificacién anterior.

Otras intervencion mas cercana al edificio, realizada en 2015 no han dado resul-
tados de interés al ser las cotas de afeccion especialmente altas.

Puerta de los ermitanos

Manteniéndonos fuera de la ciudad y, aunque demos un salto sobre el territorio
urbano limitado por las cercas, otro de los espacios mas significativos vinculados a
morabitos y rabitas, y que sigue conservando la vieja tradicion de las fiestas de otono

Juan Canavate Toribio, Una introduccion al estudio de los morabitos en la sociedad medieval granadina (en
prensa).

% Daniel Campos Lopez, AAA. 2010, Edicion a cargo de Canavate Toribio y Casado Ariza, Manuel, Inter-
vencion arqueologica preventiva en san Miguel alto y entorno, Granada, 2005, pag. 1519.

REVISTA DEL CEHGR - nim. 28 - 2016 - pags. 179-217 e 201 o



Juan Canavate Toribio

adaptada en este caso a la fiesta de la Patrona de la ciudad, la Virgen de las Angutias,
es la Puerta de los Ermitanos; la que realmente se llamaba Bib Ataubin.
Seco de Lucena® hace referencia a que Bermudez de Pedraza (1639) recoge este
nombre para referirse a la Puerta de Bibataubin:
«... la quinta es la puerta de bibataubin, que significa la puerta de los ermitanos por

aver fuera della algunas hermitas de morabitos; una en san Sebastian el viejo y otra
en san Antén...»".

Y aunque sabemos que en efecto, la traduccién al espanol de la puerta de Biba-
taubin seria la puerta de los ladrilleros, se la debia conocer por ese nombre por la
cantidad de morabitos y rabitas que en ella se concentraban y que, posteriormente,
fueron convirtiéndose en ermitas.

Henriquez de Jorquera, ( 1649) hace referencia igualmente al mismo nombre y
de ella, en los Anales, repite de manera exacta la definiciéon de Bermudez:

«La quinta es la puerta de Bibataubin que se interpreta puerta de los hermitanos

por algunas hermitas que los morabitos habitaban en aquel contorno, que hoy son
algunas las de san Sebastidn y las de san Antén el viejo»™.

Lo cierto es que fuese o no su nombre, el nimero de morabitos a los que se accedia
por esa puerta de la ciudad era importante y es bastante probable que se iniciara desde
ella un recorrido sagrado, o varios, que podria culminar en uno de los espacios mas
significativos, desde el punto de vista religioso de la ciudad y su entorno, la zawiya que
acabaria por dar nombre al municipio de la Zubia, sin olvidar a la que probablemente
diese nombre a la actual zona de los Rebites y que se reforzara en periodo castellano.

José Luis Orozco™ lo recoge como espacio de singular importancia religiosa:

«Se conforma un barrio cuyo origen estaba en la via ritual que arrancaba de la ermita

de San Sebastian y subia por la Alameda hasta el humilladero de la cruz de San
Sebastian».

Incluso se plantea la posibilidad de que la propia puerta de Bibataubin fuera
un morabito. En concreto «...la rdbita del Borge, a las espaldas del Darro, en el barrio de
Bibataubin. Pudiera ser la propia ;buerta»“.

Luis Seco de Lucena, La ciudad de Granada..., op. cit., pag. 25; Luis Bermudez de Pedraza traduce en
Bibataubim (Puerta de los ermitanos «por haber fuera della —dice— algunas ermitas de morabitos:
una en San Sebastian el Viejo y otra en San Antén» (Hist. Ecles. De Granada, folio 32).

% Francisco Bermudez de Pedraza, Historia..., op. cit., pag. 32.

Francisco Henriquez de Jorquera, Anales..., op. cit., pag. 14.

José Luis Orozco Pardo, Christiandpolis. Urbanismo y Contrarreforma en la Granada del seiscientos, Granada,
1985, pag. 122.

% Maria Teresa Martinez Pérez, Las mezquitas..., op. cil., pag. 225.
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Es bastante probable igualmente que el primero de esos morabitos estuviese
ubicado precisamente en el mismo espacio que la actual basilica de la Virgen de las
Angustias.

Go6mez Moreno cuando habla de ella dice:

«Aqui existia en 1501 cierta ermita dedicada 4 las Stas. Ursula y Susana, que era aneja
de la parroquia de S. Matias, y en ella se veneraba una imagen de la Virgen de las
Angustias. Para rendirle culto formése una hermandad en 1545, a la que Felipe II
concedi6 terreno junto a la ermita en 1567 para hospital, que no llegé por entonces
a edificarse, sino una pequena iglesia...»%'.

Mas adelante en 1603 al arzobispo Pedro de Castro convirti6 la ermita en parroquia
antes de que los agustinos descalzos la ocupasen, como era su intencién, para fundar
su convento. Con gran urgencia, cuando tuvo noticias de la intencién de los agustinos,
actud el senor arzobispo de noche, como solia hacerlo en general adornando de un
exagerado dramatismo sus actuaciones y usurpando a los agustinos la posibilidad de
ubicar alli su convento

«... con gusto y consentimiento de los hermanos y cofrades de la cofradia de la peni-
tencia de nuestra senora de las Angustias, que de tan antiguo estd fundada en la
dicha hermita...»%.

Los Agustinos no tuvieron mas remedio que buscar un nuevo lugar que coincidié
con el antiguo hospital morisco de la Puerta de los Estandartes, ubicado muy cerca de
otra rabita, la del Gueza o del Nogal junto al adarve de Bibalbonud.

Lo cierto es que la primera a la que hace referencia Gémez Moreno, funcionando
ya en 1501, tiene una fecha tan temprana que hace sospechar que ya existiese como
espacio religioso anterior a la conquista.

Siguiendo el recorrido, y en un entorno muy cercano, aparece el denominado
humilladero.

De este oratorio dice Jorquera:

«De esta parte de la puente del dicho rio Genil encima de la acequia gorda, collaciéon
de Nuestra Senora de las Angustias, esta el Humilladero de la cruz, vistosa ermita
fundada sobre cuatro pilares de piedra de labor curiosa con béveda achapitelada...
El dia de San Sebastian va la procesion general a ella por no alargarse a la ermita
dicha arriba, habiéndose edificado para este efecto y es frecuentada de mucha gente
que sale a gozar del rio y de sus alamedas, haciendo oracién en ella desde donde se

van a divertir la tarde»%.

Manuel Gémez Moreno, Guia de Granada, Granada, 1994, pag. 236.
Francisco Henriquez de Jorquera, Anales..., op. cit., pag. 534.
Francisco Henriquez de Jorquera, Anales..., op. cit., pag. 264.
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Si que disponemos de una imagen bastante fiable de este oratorio en un magnifico
documento grafico, el diseno de Tomas Ferre de 1751 del rio Genil.

El Humilladero

Es muy semejante al oratorio de la Cruz del Campo de Sevilla que Torres Balbas
identifica como un morabito en su célebre articulo sobre las rabitas y que pudiera
ser, como aquella, un miliario en su origen que, posteriormente, se convirtiese en
oratorio, por lo que no es descabellado pensar que formaba parte de esa trama de
espacios religiosos que se desarrollaron en la Granada medieval como lugares de culto
y conmemoracion y que, mds adelante, fueron reutilizados por los castellanos tras la
conquista.

Aunque también pudiera ser que se aprovechase precisamente, tal como da a
entender Jorquera, para sustituir en las fiestas a la de San Sebastidn que tan evidente
era en su origen islamico.

Go6mez Moreno introduce algo mas de confusion insistiendo en que se trata de
la ermita inicialmente dedicada a San Sebastian:

San Sebastian
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«... La explanada que se extiende hacia sur llamase el Humillad e r o por una
ermita dedicada a S. Sebastian que hubo hasta el siglo XvII...»%.

Cerca del oratorio y al otro lado del rio, nos encontramos con la ermita de san
Sebastian en la que serd necesario detenerse algo mas.
Entre otras cosas porque es la inica que ha llegado hasta nosotros.
Jorquera hace referencia a ella y, como en otras ocasiones, le otorga un origen
anterior al de su construccién:
«San Sebastidn es de las mas antiguas de la ciudad y atn se entiende ser de tiempo de
godos y se conservé en el de los moros...»%.

Al ser légicamente imposible negar su evidente factura islamica, practica una
tradicional costumbre de la historiografia granadina mas conservadora, adscribirla a
una cronologia tardo romana o visigoda.

San Sebastian

Go6mez Moreno la describe, por su parte, con algunos detalles no demasiado
confirmados:

«Fue rdbita musulmana y merece gran estima por su conservaciéon perfecta y ser la
Unica de su género que subsiste en Granada, a mas de los oratorios de la Alhambra.
Un arco de herradura algo apuntado € inscripto en su recuadro conduce al interior,
que forma un cuadrado de 840 metros, cubierto por cupula de diez y seis cascos
adornada con nervios, que al juntarse forman en el centro una estrella; las pechinas
sobre las que descansa tienen arcos redondos, los muros son de argamasa y antes, en
vez del tejado, se descubriria la capula desde fuera»®.

% Manuel Gémez Moreno, Guia..., op. cit., pag. 231.
% Francisco Henriquez de Jorquera, Anales..., op. cit., pag. 263.
% Manuel Gémez Moreno, Guia..., op. cil., pag. 234.
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Sabemos, a través de Richard Ford que se convirtié en una taberna como ocurrié
con otros edificios religiosos tras la desamortizacion.

«Este interesantisimo edificio se ha convertido en venta de la mds baja estofa y ahora
estd casi arruinada, {Que mds cabe decir de los modernosy descastados granadinos»®’.

En cualquier caso, el debate en torno a este espacio, abierto entre otros por
Mariano Martin Garcia®y adn sin cerrar, responde mas a las posibilidades de su funcién
en el espacio de la vega que a su formalizacién.

Seco de Lucena nos da una informacién que recoge Mariano Martin en su estudio
en la que se detallan algunos datos de interés, el encargado de su construccion, al-Sayyid
Ishaq, la fecha, que se situaria en torno al 1218 y la funcién que estaria vinculada a
la construccion del Alcazar Genil, que también construye el mismo al-Sayyid Ishaq.®

Las dudas planteadas en este interesantisimo articulo tiene mds que ver, como
decia, con la funcién de monumento mortuorio, semejante a muchos otros del mismo
tipo y al aspecto mas formal de si poseia una sola entrada o, por el contrario, poseia
cuatro huecos con cuatro puertas distintas. Otro de los aspectos que presentan dudas
es el que ya he citado y que refiere Gémez Moreno en relacién a la visibilidad o no
de la cupula que hoy aparece oculta bajo la cubierta de teja a cuatro aguas y que
intenta responder Mariano Martin amparandose sobre todo en la reproducciéon que
del morabito aparece en los tapices de la batalla de la Higueruela y en algunos datos
relacionados con los materiales usados en el apoyo de la capula.

San Anton

7 Juan Manuel Barrios Rozua, Reforma..., op. cit., pag. 155.
Mariano Martin Garcia, Un morabito granadino: la ermita de San Sebastian, Cuadernos de la Alhambra,
namero..., pags. 129-159.

Mariano Martin Garcia, Un morabito..., op. cit., pag. 130.

68

69
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El autor es, por tanto, partidario de la hip6tesis de la cipula vista frente a la
cubierta, aunque se entiende igualmente que sin un analisis paramental del edificio,
es dificil llegar a conclusiones.

Por otro lado y, hasta la fecha, la Gnica intervencién arqueolégica realizada se
desarroll6 en el ano 2009 y fue dirigida por Angel Rodriguez Aguilera™. Como suele
ser lo normal, la intervencién fue una actividad preventiva justificada en los movimien-
tos de tierra originados por el acondicionamiento del entorno. Las limitaciones de la
intervencién eran, por tanto, muy precisas y vinculadas a la zona afectada y a la cota
de afeccion. Por otro lado, hay que hacer constar que, como en otras intervenciones
relacionadas con nuestro trabajo, la Consejeria de Cultura no ha publicado atn los
resimenes de esta intervencién en el Anuario Arqueolégico, tal como es preceptivo,
por lo que la informacién que se maneja, en esta como en otras, ha sido amablemente
cedida por el propio director de la intervencién.

En ella, se plantean unos resultados que, dadas las limitaciones de la intervencion,
no son tampoco concluyentes pero si anaden matices.

Por un lado, se revisa la cronologia a partir de los materiales y de las técnicas de
los tapiales, lo que plantea que si bien la obra pudo realizarse en la fecha ya senalada,
debié sufrir una importante remodelacién algo mas tarde y ya en periodo nazari. Por
otro lado, tampoco parece clara su funcién de mausoleo, ya que no aparecen inhuma-
ciones en el entorno tan habituales en cualquier rdbita como hemos podido ver en
otros ejemplos. Tampoco se puede concluir en la existencia de cuatro puertas, sino
mas bien al contrario, aunque atin no se pueda confirmar dicha hipétesis a la espera
de analisis paramentales y, finalmente, si que parece que la rabita plantea una inequi-
voca vinculacién con el palacio de Alcazar Genil como elemento de representaciéon
del poder almohade mas que como lugar de conmemoracién vinculada a la figura
de algtin santén o morabo. Modelo semejante a algunos otros como la Buhaira de
Sevilla. Es decir, que el iinico morabito que ha llegado hasta nuestros dias, presenta
la paradoja de que nunca actué ni funcioné como tal, sino, por el contrario, como
un elemento vinculado al palacio-almunia, tan querido y caracteristico del periodo
almohade™

Por continuar con la relacién de espacios religiosos de esa zona, San Antoén el
viejo, era otro de los edificios religiosos que previamente habia sido un morabito sobre
el que se elabora una rocambolesca historia en el siglo xvIiI que viene incidir en el
objetivo de cristianizar esos espacios incluso en sus origenes nazaries:

Memoria cientifica de la actividad arqueolégica preventiva mediante sondeos y control arqueolégico
de las obras de acondicionamiento del entorno de la ermita de san Sebastian, 2009 (en prensa).

7 Angel Rodriguez Aguilera, José Tito Rojo y Manuel Casares Porcel, El Alcdzar Genil y su entorno: paisaje,

poder, historia (en prensa).
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La ermita de San Anton, en la imagen sevialada con el niimero 56

«El ano de mil quinientos y treinta y quatro se fundé el convento de san Antén...
fue su primera casa la hermita de san Antén el viejo, donde en tiempos de Moros
avia fundado el Rey Aben Alhamara hermita deste santo contra la enfermedad del
fuego; avia mucho en Granada y teniale el Rey, y por consejo de christiano viejo que
le dixo, que este santo sanava desta enfermedad a los christianos, con que los Moros
le tuvieron mucha devocion, y el rey le labré la hermita en el sitio donde estd...y su
fabrica muestra aver sido morisca»™.

Jorquera también hace referencia a ella como morabito anterior:

«Entiéndese que en tiempos de moros permanecio6 esta hermita...» y vuelve a plant-
earnos la imagen de romerias vinculadas a los morabitos y a las tariqas o cofradias: ...
y es grande dia (el de san Anton) para este sitio donde concurre mucha gente...va la
hermandad y gran cofradia...a celebrar una gran fiesta...»™.

De la romeria nos cuenta Barrios algin detalle:

«cuando llegaban a la ermita de san Anton el Viejo, los jinetes daban en torno a edi-
ficio, varias vueltas en honor del santo a quien pedian librarse sus animales de todo
genero de enfermedades...»™.

Y Gémez Moreno la ubica en la barriada de Quinta Alegre:

«... Asi se nombra la pintoresca barriada que hay sobre el camino de Huetor, donde
estuvo la e r m i t a de San Antén el Viejo que dicen habia sido morabito y en ella
fundaron su convento en 1534 los frailes de la orden tercera de S. Francisco».

Y también la del Santo Sepulcro

«En el inmediato cerro, cuyo color bermejo motivé su antiguo nombre de Rubite,
hoy cambiado en Rebite, aun quedan rastros de la bella ermita del santo Sepulcro
construida en el siglo XviI, que era octogonal, con una serie de arcos y columnas

” Francisco Bermidez de Pedraza, Historia. .., op. cit., pag. 220.
” Francisco Henriquez de Jorquera, Anales..., op. cit., pag. 265.
™ Juan Manuel Barrios Rozua, Reforma..., op. cit., pag. 443.
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alrededor de la capilla central, y por fuera un poértico donde habia cuatro capillejas
y otras tantas puerta»”.

Sin embargo, y aunque Gémez Moreno tuviese suficientes datos de la ermita
del Santo Sepulcro en lo que hoy conocemos como los rebites, incluido el dibujo de
Swinburne o el grabado de Chapuy y Lemercier, en los que aparece perfectamente
reflejada, también el propio nombre nos hace sospechar y dudar de si realmente
respondia, como dice Gémez Moreno al color rojo del cerro o al termino rabita y
confirmar, que:

«... por dltimo, la aceptacién de que el entorno de la ermita de san Antén el viejo,
en el paraje de los rebites estd el verdadero emplazamiento del antiguo «cemen-
terio de los extranjeros» de Granada, lejos del Realejo donde se ha venido ubi-
cando erréneamente desde los tiempos de Seco de Lucena, admitiéndose de paso
que la voz drabe al Rubayt (la rabitilla) es el étimo del nombre de este barrio de
Granada»™.

El interesante trabajo de Fernando N. Velazquez Basanta, del que he extraido
el texto anterior, no solo dedica su atencién y concluye en la explicacién acertada
del término rebite o de la ubicacién del cementerio de los extranjeros a los que mds
adelante me referiré, sino que ademads atiende, sobre todo, a la ubicaciéon del alcazar
del Nayd, algo que es de especial relevancia para este estudio dado que en la muy
famosa referencia de la Rhila de Ibn Battita, es el tercer morabito o zawiya que visita:

«Igualmente conoci al sobrino de ibn al- Mahrugq, el alfaqui Abu I-Hassan Ali b.
Ahmad b. Al-Mahrugq, en su zaguiya denominada “de las bridas”, en lo lato del arra-
bal del Nayd, fuera de Granada y cercano al monte de la Sabika. Este alfaqui es jeque
de los faquires buhoneros»™.

En el muy valioso texto de Seco de Lucena, «De toponimia de Granada» pone en
cuestion la tesis de Levi Provencal,” de que la citada zaguiya de las bridas o de Liyam,
se encontrase en la colina frente al Albaicin, «en el declive del cerro en el que se asienta el
Generalife» como planteaba Levi Provencal y que nada tenia que ver, como igualmente
planteaba, con los palacios de los Alijares, confundiéndola probablemente con la de
San Elena.”™

Al contrario, de esa propuesta y, apoyandose en textos y en algunos restos que en
su momento alin pervivian, Seco de Lucena sitia la zawiya en las alturas del Barranco

> Manuel Gémez Moreno, Guia..., op. cit., pag. 230.

" Fernando N. Velazquez Basante, El Alcdzar del Nayd y el Palacio de los Alijares, BIBLID (0544-408X) (2011)
60; 309-325

7 Ibn Battiita, A través..., op. cit., pag. 765.

E. Lévi-Provencal, Le voyage d’Ibn Battuta dans le royaume de Grenade, (1350), extrait des Melanges Williams

Marcais (Paris, 1950), pags. 206 a 223.

Luis Seco de Lucena Paredes, De toponimia..., op. cit., pags. 49y 50.
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del Abogado, dominando el soberbio panorama que alli se descubre, en lugar propicio para la
practica de la vida ascética.™’

Al mismo tiempo identifica el cementerio de los extranjeros con el del Campo del
Principe que alcanzaria una superficie extraordinaria, ya que llegaria hasta el mismo
Barranco del Abogado, algo que parece un tanto exagerado.

Esta propuesta en concreto es la que cuestiona Fernando Veldzquez Basanta que
sitiia el cementerio exactamente al otro lado del rio Genil, en la colina en cuyo entorno
ubicaria el morabito que fue la ermita de san Antén® y, aunque inicialmente la pro-
puesta parece convincente, lo cierto es hasta la fecha no ha habido ningan hallazgo
arqueolégico que pudiera confirmarla.

Mas sentido tendria que en la colina se situasen dos cementerios, el de los extran-
jeros maqgbarat al Guraba y el Maqgbarat al Assal o del Melero que si estaria en el
Barranco del Abogado.

En cualquier caso en ningin momento se cuestiona la ubicacién del Nayd por lo
que la famosa rabita pudiera estar ubicada exactamente donde la sitia Seco de Lucena,
aunque no tengamos tampoco datos arqueolégicos que lo confirmen.

Sin embargo, en medio del debate, aparece una propuesta que no por sorpren-
dente, deja de ser posible.

«El Nayd era en el siglo x1v un arrabal (rabad) de Granada, situado en una colina
inmediata a la de la Sabika de la Alhambra, entre ésta y el valle del Genil; habia en
€l numerosos pabellones y jardines y en su parte alta se levantaba la zawiya del Liyam
(de la brida). Tal vez sustituy6 a ésta después de la conquista la ermita de los Martires,
convento mas tarde»®*.

Entre unosy otros datos, la fina intuicién de Torres Balbas propone la posibilidad
de que sea la propia ermita de los Martires la heredera de la zawiya del Liyam, algo,
que siguiendo la trayectoria y los procesos desarrollados durante el periodo inmediato
a la conquista, de sacralizacién cristiana de anteriores espacios religiosos islamicos,
parece tener bastante légica.

% Ibidem, pag. 62.

81 Fernando N. Veldzquez Basante, El Alcdzar del Nayd y el Palacio de los Alijares, BIBLID (2011), 60, pags.
309-325.

82 Leopoldo Torres Balbds, Rabitas..., op. cit., pag. 335.
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Mazmorras de los Martires

Ante ese argumento hay otros datos mas cercanos en el tiempo y mds documen-
tados en investigaciones recientes. Hace apenas tres anos, la propuesta de construir
un aparcamiento para un hotel en la zona mas alta de San Cecilio, dej6 a la vista, por
primera vez, los famosos silos donde la leyenda sitia las mazmorras de los Escatines,
donde se encerraba a los esclavos cristianos y que aparecen recogidos en la Plataforma
de Vico. Ademas enterramientos que vienen a coincidir con la noticia que daba Barrios
de 1901:

«En 1901 tras construirse unas habitaciones para el cura parroco en el huerto anexo a
la sacristia se encontraron tumbas islamicas cubiertas de grandes losas sepulcrales»™.

La leyenda de los Escatines, l6gicamente tiene demasiadas lagunas como para
no sospechar que los supuestos martires aumentan su importancia tras la conquista,
pero ademads es que los silos, similares a otros construidos en la propia Alhambra®*
y algunas cuevas que aparecen junto a ellos, ciertamente no rednen la capacidad ni
el espacio suficiente para convertir aquello en un lugar de encierro de demasiadas
personas ni de martirio. Por otro lado, la cantidad de enterramientos aparecidos y
algunas instalaciones hidraulicas asociadas al espacio, hacen sospechar de un espacio
mas relacionado con el propio cementerio y la supuesta zaguiya a la que se refiere
Ibn Battuta y que bien pudiera situarse alli, en los terrenos que hoy ocupa el propio
palacete del Carmen de los Martires y que asociada al cementerio, como suele ser
habitual, se extendiese hasta la ladera que cae a San Cecilio y atin mds.

8 Juan Manuel Barrios Rozua, op. cit., pag. 471.
8 Leopoldo Torres Balbas, Las mazmorras de la Alhambra. Obra dispersa. I, Madrid, 1982, pag. 310.
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En la zona superior izquierda se observan las inhumaciones excavadas.
En la zona inferior derecha, el actual Carmen de los Martives, construido sobre la antigua ermita.

Entrada a uno de las supuestas mazmorras.

La Zawiya del Cobertizo Viejo

Por usar una definicién breve que nos permita aclarar, sin entrar en demasiados
detalles, a qué nos referimos cuando hablamos de una zawiya podemos acercarnos a
la que establece Torres Balbas sin riesgo de equivocarnos:

«... un edificio o grupos de edificios, construidos casi siempre alrededor de un sep-
ulcro venerado, destinados a convento, escuela alcordnica y hospederia gratuita...
También era frecuente la existencia de un cementerio destinado a las personas pia-
dosas que deseaban reposar junto a la tumba del morabito»®.

% Leopoldo Torres Balbas, Rabitas Hispanomusulmanas. Obra dispersa. I, Madrid, 1982, pag. 477.
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Algo mas complejo en su desarrollo e historia, el concepto aparece perfectamente
analizado y definido en «From Mosques to Khanqgahs: The Origins and Rise of Sufi
Institutions»™

«This first house and some other similar Sufi duwayrahs, or little houses or convents,
were the antecedents of the true Sufi institutions that started to emerge perhaps less
than a century later. These institutions, in all probability, functioned as unpreten-
tious multi-purpose gathering places and shelters for some Sufis and their followers
and novices. These institutions also functioned as shelters and hostels for the increas-
ing numbers of traveling and visiting Sufis. Some lodges or cloisters are reported to
have been built next to mosques»®’.

Dada la magnitud de los hallazgos encontrados en la excavacion de la zawiya a la
que nos referimos, lo mas probable es que estemos ante un espacio de las caracteris-
ticas que describe Omer en su investigacion, un espacio muy desarrollado a partir de
una primera casa que habria sido vivienda de un santén y, posteriormente, su tumba.

Aunque quizas seria conveniente empezar por describir los hallazgos y el proceso
de investigacion.

El primer dato que hay que tener en cuenta es el propio topénimo del municipio,
La Zubia que efectivamente deriva del término zawiya, aunque a la que nos referimos
se encuentra en una zona bastante alejada del propio ntcleo del pueblo y en lo que
seria el pago de Darabenaz, aunque también alejado de la casa palacio que fue una
almunia nazari de especial relevancia.

Con la conquista castellana, la almunia se interviene por parte de su nuevo propie-
tario el marqués del Cenete, convirtiéndola en una casa palacio que, posteriormente,
abandonard igualmente para trasladarse a la Calahorra.

El cobertizo viejo es, por tanto, un pequeno cortijo, sobre el que inicialmente se
actud, y que seria, con probabilidad el niicleo fundacional de la zawiya, se encuentra
relativamente alejado de la almunia, pero dentro del pago, por lo que acaba por recibir
el nombre del cobertizo viejo de Darabenaz.

Tal como plantean José Javier Alvarez y Alberto Garcia Porras en la publicacion
de su investigacion® sobre el edificio que fue motivo de la intervencién arqueoldgica,
habia noticias y referencias que lo identificaban como una rabita. En concreto Almagro
Cardenas asi lo habia defendido en 1886. %

8 Spahic Omer, KEMANUSIAAN Vol. 21, No. 1, (2014), 1-19.

Spahic Omer, From Mosques to Khangahs: The Origins and Rise of Sufi Institutions, KEMANUSIAAN Vol. 21,
No. 1, (2014), 1-19, pag. 5.

José Javier Alvarez Garcia, y Alberto Garcia Porras, «La Zawiya del cobertizo viejo», Anuario Arqueoldgico
2005-6, Granada.

A. Almagro Cardenas, Museo Granadino de antigiiedades arabes. Coleccion de estudios arqueologicos sobre monu-
mentos drabes de Granada, Granada, 1886, pags. 170 y s.

89
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Logicamente la referencia se hace en relacién a la parte de la zawiya que habia
quedado integrada en el cortijo, fundamentalmente los arcos, algunos muros y una
pequena alberca cuyo intento de destruccién por parte del propietario, provoca la
intervencion de la administracion cultural que, tras paralizar las demoliciones ilegales,
establece las nuevas cautelas arqueoldgicas a las que hago referencia y que se desarro-
llan durante el ano 2005, tras una lamentable intervencion previa.

Las conclusiones que establecen los investigadores en su publicacién son precisas:
un edificio nazari que ha ido evolucionando desde un pequeno espacio vinculado
al santén o morabo y a su enterramiento, al que se le van anadiendo dependencias,
incluida una necrépolis. La publicacién recomienda, igualmente en sus conclusiones,
que se investigue la necrépolis, cosa que, dada la normativa arqueologica que establece
la investigacion vinculada a las cautelas derivadas de posibles afecciones, no se hace.

Mas adelante, el proyecto de ampliacion de la carretera que une Granada con la
Zubia, da lugar a una actividad arqueoloégica prospectiva que, curiosamente, y a pesar
de que los restos arqueol6gicos son visibles incluso desde la fotografia aérea asequible
en el popular Google Earth, no encuentra ningin indicio arqueolégico en la zona
cercana al cobertizo, salvo el ya investigado yacimiento, por lo que la cautela que se
establece vuelve a ser un simple Control Arqueolégico de Movimientos de tierras.

Las obras, sin embargo, se inician sin tan siquiera ese minimo control y provocan
de manera inmediata la destruccién de importantes restos y la inmediata paralizaciéon
de la obras por la Administracién Cultural, como ya habia ocurrido con el cobertizo.
Tras ese lamentable suceso generado, por otra parte, en una obra publica, se desa-
rrolla una actividad arqueolégica que intenta evaluar los danos causados, asi como la
documentacién de los restos aparecidos.

Cobertizo viejo

Estructuras de la zawiya
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Dicha intervencion la dirige Carlos Gonzalez Martin con la colaboracién de Juan
Carlos Aznar Pérez, quienes, junto a Antonio F. Buendia Moreno, publican un avance
de los resultados cientificos de la intervencién en el que exponen sus resultados.”

En dicha intervencién se documentan importantes restos estructurales que son
légicamente vinculados a los ya aparecidos en la cercana zawiya del cobertizo. Ademas
se documenta la ampliacion de la necrépolis, tal como habian recomendado José Javier
Alvarez y Alberto Garcia Porras, y una torre o minarete asociado.

En el documento se hace referencia a la extension y complejidad de la planta del
edificio exhumado y se califica, de forma hipotética, como una zawiya nazari articulada
en torno a un patio rectangular y provisto de oratorio.

Nos encontramos, por tanto, ante los restos de una de las mds importantes y com-
plejas estructuras de caracter religioso de la Granada medieval que, desgraciadamente,
no solo fue irremediablemente danada, sino ademas tapada, una vez investigada para
que la carretera pudiese construirse tal como estaba prevista. Desgraciadamente, en
el articulo publicado no se hace referencia a las medidas de las estructuras investiga-
das aunque si pudimos constatar durante el proceso unas dimensiones notables y no
habituales en este tipo de actividad en la ciudad o su entorno.

Lo mais curioso de esta zawiya es que no disponemos de ninguna referencia textual
ni documental de ella, manteniendo, por tanto, serias interrogantes sobre su naturaleza
que s6lo puede explicarse en relacion con el topénimo del municipio cercano de la
Zubia o en su relacién con la propia almunia de Darabenaz.

AMODO DE CONCLUSION

Los mas de cien espacios religiosos en la ciudad requieren un estudio especifico
que permita disponer de suficiente informacién como para dotar al urbanismo religioso
isldmico en Granada de unas pautas de investigacién adecuadas.

El presente trabajo s6lo ha querido senalar la presencia de algunos de esos espa-
cios, menos vinculados a la documentacién de los habices y que se encontraban fuera
de la medina vy, a pesar de la recopilacién de informacién, incluidos los resultados de
las investigaciones arqueologicas realizadas, se hace mas que evidente como conclusion,
un vaci6 de enormes dimensiones en el conocimiento de esos espacios.

De igual forma, se hace evidente su importancia, no s6lo por el nimero de espa-
cios, sino por su relevante papel en la vida de sociedad nazari, por su funcién y por la
forma en que se incardinan en el espacio.

% Carlos Gonzilez Martin, Antonio F. Buendia Moreno y Juan Carlos Aznar Pérez, «Darabenaz, una alqueria

compleja. Avance de los resultados de las intervenciones arqueolégicas», Revista EPCCM, ntim. 17, 2015,
pags. 161-180.
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La conclusién final es, por tanto, la evidencia de la necesidad de abrir lineas
de investigacion especificas que permitan conocer de forma rigurosa una parte tan
importante de la ciudad nazariy de todo el Reino de Granada.
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