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RESUMEN

Mediante el siguiente articulo se pretende poner en valor el proyecto historiografico que desa-
rroll6 la Compania de Jests como método para alcanzar altas cotas de poder y disciplinamiento
social en un breve periodo de tiempo, asi como analizar el impacto de su presencia y escritos en
Antequera. A través del estudio pormenorizado de las reacciones de individuos, 6rdenes religio-
sas y clero secular, algunas de las cuales provocaron importantisimos pleitos; asi como con un
analisis exhaustivo del relato, su estilo y su intervencion sociocultural, el presente trabajo mues-
tra el papel central del Colegio de la Anunciacién como actor principal en la vida cotidiana, la
politica y las costumbres antequeranas durante la Edad Moderna.

Palabras clave: Proyecto historiografico, Compania de Jesus, Colegio de la Anunciacion, Ante-
quera, disciplinamiento social, vida cotidiana.

ABSTRACT

The following article aims to highlight the historiographical project of the Society of Jesus as a method for
achieving high levels of power and social discipline in a short period of time, as well as to analyse the
impact of its presence and writings in Antequera. Through a detailed study of the reactions of individuals,
religious orders and secular clergy, some of which provoked major lawsuits, as well as an exhaustive
analysis of the narrative, its style and socio-cultural intervention, this work shows the central role of the
Colegio de la Anunciacion as a major agent in Antequera's daily life, politics and customs during the
Early Modern Age.

Key Words: Historiographic project, Society of Jesus, Colegio de la Anunciacion, Antequera, social disci-
plining, everyday life.
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1. INTRODUCCION

a Compania de Jesus enfrenté numerosos desafios para establecerse en Ante-

quera, con un panorama religioso ya dominado por otras 6rdenes de antigua

tradicion como dominicos o franciscanos. En un contexto donde las estructuras
eclesiasticas estaban firmemente asentadas, la llegada de los jesuitas generé6 recelos
tanto entre otras 6rdenes como entre las €lites gobernantes.

Parte de esta desconfianza provenia de la naturaleza del proyecto jesuita, que pro-
ponia un renovador enfoque educativo, misionero y espiritual. Al énfasis que otorgaban
a la educacion, se sumaba su particular forma de vivir la espiritualidad, que proponia
una relaciéon mas personal e introspectiva con Dios, alejada de formas devocionales
tradicionales. Esta innovacién, combinada con su voto de obediencia directa al Papa,
les dio un caracter independiente que muchos percibieron como una amenaza.

Un peligro a evitar, desde luego. Teniéndolo bien presente, los primeros generales
acudieron a la Historia y la Historiografia, conscientes de que se trataba de un elemento
clave para obtener crédito, legitimacién y reconocimiento. La Compainia fue pronto
consciente de la necesidad de crear relatos que la beneficiaran para ser transmitidos
entre sus contemporaneos y en la posteridad, silenciando aquellos que pudieran danarlos
o generar controversia. Por ello, favorecieron de la todavia hoy bastante presente con-
cepcién de la Historia como registro neutral de hechos, pero probablemente sabiendo
que su propia narracion seria un filtro selectivo que permitiria destacar lo que era mas
util para lograr sus propdsitos'. Asi, conocedores de la importancia que tenia la opinién
publica, —y la fuerza que tenia si esta ademds de publica era publicada—, se lanzaron
a un proceso de registro de sus actividades que les permitié consolidar su imagen de
religiosos ejemplares, bendecidos, merecedores de toda confianza. Asi surgieron los
Monumenta Historica Societatis Iesu (MHSI), base de su Historia General®. Juan de Polanco,
secretario de la orden, fue el primer encargado de redactar y reunir materiales para
escribir la historia de los diferentes establecimientos jesuitas®. Junto a él, otro de los
principales historiadores de esta primera etapa fue Jerénimo de Nadal, pero, aunque
se realiz6 un importante esfuerzo y se sentaron ciertas bases, a inicios del Generalato de
Claudio Acquaviva (1581-1615), los jesuitas atin carecian de un relato bien organizado.

Acquaviva, considerado el segundo legislador de la Compania, se puso manos a
la obra con la cuestion, iniciando un cuidado proyecto historiografico con indicacio-

Martin Maria Morales; Roberto Ricci,. «Claudio Acquaviva y sus espejos». En: Padre Claudio Acquaviva S.].
Preposito Generale della Compagnia di Gesi e il suo tempo. Atti del convegno atri(te) 20-21-novembre 2015.
Edizioni Libreria Colacchi, Venecia, 2015, pag 3.

2 John O’Malley, «The Historiography of Society of Jesus: Where does it stand today?» En: John O’Malley,
Gauvin Alexander Bailey, Steven ]. Harrris y Frank Kenedy (Eds.), The Jesuits, Cultures, Sciences and the arts,
1540-1773. University of Toronto Press, Toronto, 1999, pag. 8

Dante Alcantara Bojorge, «El proyecto historiografico de Claudio Acquaviva y la Construccion de la Historia
de la Compania de Jests en la Nueva Espana a principios del Siglo xvir». EHN, num. 40 (2009), pag. 159.
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nes precisas, que debia recoger narraciones sobre las fundaciones jesuitas, asi como
de las actividades de los padres mas piadosos. Por ello envié una carta en septiembre
de 1598 a todas las provincias donde dejaba claramente pautado como debian escri-
birse: destacando las virtudes de los padres, no trataindose de un texto interno de la
Compania, sino concebido para extenderse de manera «integra y continua» a toda la
sociedad*. El general expreso el numero de capitulos y los asuntos que debia tener cada
relacion, repitiéndose tematicas tales como el deseo de las élites de tener miembros
de la Compania trabajando en su territorio, el benepldcito que daba la sociedad en
general por la llegada de los padres, o el reconocimiento social que tuvo la Orden en
la épocay el gran impacto de sus labores docentes. La Historia del Colegio de Antequera,
que se enmarca en este contexto, no es una excepcion, y sigue adecuadamente las
indicaciones que dio el General.

La Historia del Colegio de Antequerase inicia con la necesidad que se tiene de fundar
un colegio para «cumplir con la intencién de nuestro instituto y sacar las almas de
pecado y ensenarles el camino de la salvacion»®, narrando c6mo se hicieron algunas
misiones previas y sobre todo, como don Luis Ponce de Leoén, caballero y regidor de
la ciudad, establece en su testamento ya en 1580 su voluntad de ayudar al estableci-
miento de la Compania en Antequera dejando tres mil ducados iniciales y seis mil de
renta una vez se realizase. Pese a que finalmente se rechazo, probablemente porque
la Compania consider6 que se trataba de una cantidad insuficiente, recogiendo estas
palabras al principio ya dejan clara la aquiescencia y demanda que tenian las élites
antequeranas de una fundacién jesuitica.

Asimismo, el retrato que hace el texto de las primeras misiones de 1594, por parte
de los padres Francisco Judrez y Fernando del Carcamo, manifiestan también el deseo
y necesidad de la sociedad de que existiera alli un colegio jesuita: «Despertaron de
tal manera devocion en la gente que no era posible poder acudir a tantas confesiones
como les pedian aunque estaban casi todo el dia confesando en las iglesias y muchas
vezes les fue forzoso dexar la confesion hasta la noche por no desconsolar las personas
que les aguardaban»®.

2. RECELOS, PLEITOS Y DISCORDIAS: IMPACTO DEL ASENTAMIENTO Y
REACCION A LA PREEMINENCIA JESUfTICA.

Tras su establecimiento en la ciudad, la Compania de Jesis comenz6 a recibir
privilegios, para recelo de las 6rdenes restantes. Ello dio lugar a un pleito de gran
relevancia, documentado en la Historia de la fundacion del colegio, en el epigrafe titulado

* D. Alcantara Bojorge, «El proyecto historiografico... op. cit., pag. 169.

> Archivo Historico de la Universidad de Granada [AHUGr], BHR/Caja MS-1-008 (10), Anénimo, Historia
del Colegio de Antequera, 1630, £.5.

® AHUGr, BHR/Caja MS-1-008 (10), Historia del Colegio de Antequera, f. 6.
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«Del agua que dio la ¢iudad y pleito que ubo sobre ella». Dicho conflicto, desarrollado
entre mayo de 1608 y enero de 1609, enfrenté a los jesuitas con los franciscanos, quie-
nes contaron con el respaldo de los dominicos’.

La controversia tuvo su origen en una fuente de agua dulce que abastecia la parro-
quia de San Sebastian, donde los jesuitas gozaban del derecho exclusivo de predicacion
desde 1599, por concesioén del obispo de Malaga®. Dado el deterioro de la fuente y
las quejas por los danos derivados de la pérdida de agua, el Cabildo decidi6 cederla
a los jesuitas con la condicién de que la encanasen para evitar mayores perjuicios.
Informado de esta decision, el superior de la casa profesa, el Padre Juan Antonio de
Le6n, acepto la cesion y expreso su gratitud. No obstante, «previniendo lo que después
sucedio, pidi6 a Dona Leonor de Sarmiento, muger que fue de Alonso Pinero de Soto,
le hiciese gracia del derecho y accién que podia tener a la dicha fuente».

Las primeras quejas no tardaron en llegar, como era de esperar. Concretamente,
los frailes franciscanos denunciaron a la Compania por realizar una obra nueva que
consideraban injusta. Es verdaderamente llamativo como se retrata a los frailes francis-
canos, destacando ante todo su oposicion a una medida favorable para la Compania,
por encima de su condicion de hermanos y miembros de la Iglesia:

«Apenas comenco abrir las canjas para encanar el agua, quando los frailes de San Fran-
cisco pusieron inpedimento y le denunciaron de obra nueva abiendo procedido a tal
biolencia con los peones que trabaxaban (...). Los frailes de San Francisco hicieron
algunos ecesos grandes asi de palabras como de obra y si el Padre Juan Antonio y el
Padre Diego de la Torre y el Padre Rodrigo Alvarez no procedieran con tanta pru-
dencia, haciéndose sordos a las palabras que les decian, queriendo con la umildad
hacer rostro a los agravios de sus personas y de los que les anparaban, y persuadieron a
nuestros amigos que callasen y disimulasen en esta ocasion, cupiera muchos muertos y
feridos segun las ocasiones que se ofreclan»®.

Con sus palabras, se presenta a los franciscanos no solo como opositores, sino
como figuras violentas, cuya resistencia a esa medida favorable a la Compania parece

7 No es un fenémeno exclusivo de Antequera, asi como ademads de franciscanos y dominicos, otras érdenes
iniciaron pleitos con los jesuitas por razones similares, dada la importancia de disponer de suficiente
agua en lugares cuya rentabilidad dependia en gran medida del fruto que se obtuviera de ellos. Véase
asi la cadena de pleitos ocurrida entre los monjes cartujos y los padres jesuitas desde 1578 en Granada,
en razén de la incorporacion de la Huerta de Aydanamar a las propiedades del Colegio de San Pablo.
Ambas 6rdenes debian establecer unos limites manifiestos entre sus fincas colindantes, lo que llevé a
litigios en razon de los mismos, asi como de las canerias que podian usar cada una. De nuevo, pese a las
objeciones, los jesuitas no salieron perjudicados. Para saber mas: Julian J. Lozano Navarro: «La situacion
econémica del Colegio de San Pablo de la Compania de Jesus en Granada (1601-1710)». En: Francisco
Sanchez-Montes Gonzilez, Antonio Jiménez Estrella, Julidn J. Lozano Navarro (Eds.), El Reino de Granada
y la Monarquia Hispdanica en el Siglo xvii. Comares, Granada, 2020, pags. 36-38.

8 AHUGr, BHR/Caja MS-1-008 (10), Historia del Colegio de Antequera, fol.15.

¢ AHUGr, BHR/Caja MS-1-008 (10), Historia del Colegio de Antequera, fol. 27.
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primar sobre cualquier otra consideracion, incluso a las implicaciones de privilegio
y desigualdad que conllevaba. Por el contrario, los jesuitas son descritos indulgen-
temente, destacando su prudencia y humildad ante los agravios. De este modo, se
refuerza implicitamente la superioridad moral de la Compania, cuya actitud serenay
conciliadora no solo protege sus intereses, sino que también beneficia a la comunidad.
Para resolver el pleito, el Padre Juan Antonio de Le6n acudié a Mdlaga en busca de
mediacién, y nombro6 juez del caso al maestre Francisco de Soria, ministro del convento de
la Santisima Trinidad. Como no podia ser de otra manera, este dio la razén a la Compania.
Los franciscanos no se contentaron con su resolucion, argumentando que este juezno era
neutral por haber sido elegido por el superior de los jesuitas, por lo que la orden de San
Francisco opt6 por seleccionar su propio juez, el Prior de la orden de Santo Domingo de
Antequera. Este hecho es especialmente relevante, dado que muestra la alianza existente
entre dominicos y franciscanos contra los jesuitas, pese a que ambas érdenes son cono-
cidas por haber tenido sus propias discordias'. La respuesta que dio el prior, —del que
en ningin momento se menciona su nombre, mostrando la poca relevancia que tenia
para los jesuitas su veredicto—, fue contraria a la que habia expedido Francisco de Soria,
y ambos se descomulgan entre si, asi como a los padres implicados de ambas érdenes.
No quedé otro remedio que llevar el pleito a Granada, donde la sentencia reafirmoé
el privilegio de la Compania. Sin embargo, los franciscanos rechazaron nuevamente el
fallo alegando una situacién de desigualdad, y recurrieron al brazo seglar y al obispo
de Malaga, que fallaron también a favor de la Compania. No fue hasta la cuarta recla-
macioén, presentada directamente ante el Cabildo, cuando lograron la anulacién del
privilegio sobre la fuente, al conseguir que fuera este quien revocara la donacién:
«Biendo los frailes de San Francisco que la Compania abia salido con su intento p[id]
ieron a Francisco Juan Nabarro, un padre grande de su religion y que al principio
ab[iaa]borecido ala Compania, que tratase con sus parientes, pues tenia muchos en el
ca[bildo] [para que fu]ese la ciudad la que rebocase la gracia que abia fecho del agua a
la Compania, [y sus]tituyese a su antigua posecion para beneficio de la ¢ciudad. Supoles
per[der] de tal manera esto y alegoles tales racones aparentes que se persuadi[eron y]
que se juntaron en aquel cabildo, que hicieron mal en aber dado el agu[a ala] Compa-
nia con tanto detrimento de la ¢iudad y del bien publico, y revocaron [...]do con que
le abian dado y enbiaron el escribano de cabildo a notificar al [Padre Juan] Antonio

restituyese el agua a la ¢iudad para disponer de ella a su bolun[tad y en] este estado
dex6 el pleito el Padre Juan Antonio el pleito quando dejé su [cargo]»'".

Sin embargo, la manera en que se relata muestra a la perfeccion que la Compania
no respet6é este modo de proceder, por estar basado en conexiones entre el Padre

" Miguel Anxo Pena Gonzalez, «Franciscanos y dominicos en las universidades medievales». En: Miguel
Anxo Pena Gonzidlez, Luis Enrique Rodriguez San Pedro (Eds.), La Universidad de Salamanca y el Pontifi-
cado en la Edad Media. Universidad Pontificia de Salamanca, Salamanca, 2014, pag. 136.

"' AHUGr, BHR/Caja MS-1-008 (10), Historia del Colegio de Antequera, fol. 28.
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Francisco Juan Navarro y los regidores. Ante tal afrenta, el Padre Juan Antonio deja
su cargo, comenzando entonces el del padre Diego de la Torre, de vital importancia
en estos primeros anos de presencia jesuitica en la ciudad.

La mencion del padre Francisco Juan Navarro no es casual, pues se retomara su
figura apenas unas paginas después. Habiendo quedado retratado como un ferviente
opositor de la Compania por la cuestion del pleito del agua, es de nuevo mencionado por
«(...) ser llevado por la célera, dixiendo y haciendo algunas cosas indignas sin noblecay
santidad contra el padre Diego de la Torre y los de la Compania, causando escandalo en
la ciudad»'. Poco después de estas declaraciones, el fraile franciscano enferma, y es en
sus ultimos momentos cuando acude al padre que tanto habia censurado y reprobado:

«Cay6 enfermo el dicho padre y temiendo lo que sucedi6, envié a [avisar al] Padre
Diego de la Torre a su celda y en presencia de muchos caballeros y frailes le pidi6
[perdon] de los agravios que le abia fecho a €l y a la Compania de palabra y obra,
deseando [...] para safar de la cama y besarle los pies, y dixo delante de todos que
estaba tan [sorprendido que] la Compania en aber callado y sufrido con tanta umil-
dad los agravios y injurias que les [abia fecho] quanto confuso y abergoncado de si
mismo y de algunos de sus frailes por aber faltado [a su reli]gion y modestia y pidi6
con grande umildad al Padres que pues la Compania ayudaba a la gente desalmada
y perdida, ayudandoles a su salvacion, le suplicaba le ayudase a buen morir a €l, que
tendria por cierta su salvacion y volvié el rostro [y dijo] a los circuntantes: «Padres y
Senores mios, desenganense que la Compania es la que trata de veras de salvarse y
de salvar las almas, y como hico mucha instancia, asistiese el Padre Diego de la Torre
a su muerte, lo hico ansi dexando grandes y prend|...[ de salbacion y mui edificados
a todos y a su entierro acudieron todos los nuestros»'.

Su significativo cambio de actitud muestra ya no solo la importancia del arrepenti-
miento y la contricién en el catolicismo, sino también de nuevo la superioridad moral
de Ia Compania al ayudarlo a morir y acudir a su entierro pese a las graves afrentas que
habian recogido apenas unas lineas antes. Con todo, consiguen el reconocimiento del
que se habia retratado como rival, llegando a dar la impresion con este uso de lenguaje
de que la sitia en una posicién superior, o al menos mas comprometida espiritualmente
que la orden ala que habia pertenecido toda su vida. Este tipo de narraciones, donde
los opositores a la Compania cambian de opinién antes de morir, son frecuentes en sus
documentos. Un caso emblematico es el de Felipe III, confié en su confesor dominico,
Aliaga, durante casi todo su reinado, pero en sus ultimos momentos acudi6 al jesuita
Jerénimo de Florencia, creyendo que solo él podia guiarlo a la salvacion'.

2 AHUGr, BHR/ Caja MS-1-008 (10), Historia del Colegio de Antequera, fol. 30.

¥ AHUGr, BHR/Caja MS-1-008 (10), Historia del Colegio de Antequera, fol. 30.

* Julidan J. Lozano Navarro, La Compariia de Jesis y el poder en la Espania de los Austrias. Catedra, Madrid,
2005, pag. 158
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Los pleitos por el agua se sucedieron constantemente. Un manuscrito conservado
en la Biblioteca Nacional®®, recoge uno en 1611 relacionado con la misma cuestion,
solo que ahora es la propia ciudad la que es contraria a la concesion del uso de una
fuente, de tal manera que Diego de la Torre tuvo que acudir a Madrid para defender
su causa ante el Real Consejo de Castilla, consiguiendo una sentencia favorable:

«Seguro, (...) y con mucho valor el Padre Diego de la Torre fue a Madrid, sac6é en
nuestro favor sentencia en primero de abian y tan a favor, que aunque el Real Con-
sejo de Castilla revoco la gracia y quit6 las partes de agua que la ciudad avia partido a
las otras religiones y conventos, y demads personas particulares y poderosas de aquella
ciudad, todavia confirm¢ la gracia de un paso de agua para la Compania, y nos dio
amparo de posesion»'6,

Llama la atencién la narracién de Santibanez, ya que su lenguaje es ciertamente
provocador, con expresiones tales como «Todos parece conspiraron estos dias en contra
de este colegio»; «No dejaron algunos de ladrar»'". Asimismo, recuerda en su relato
las celebraciones de la beatificaciéon de San Ignacio, coincidentes con la fundacién
del colegio, pero no como un simple recuerdo de un momento clave, sino como una
descripcion con tono mordaz sobre el supuesto cambio de opinién de los antequeranos
sobre la presencia de los padres:

«Todos parece conspiraron estos dias en contra de este colegio, hasta aquella nobili-
sima ciudad, que liberal entonces nos avia hecho gracia de un paso de la mejor agua
que tiene, traté ahora de revocar esta merced, y que llamé a engano porque no avia
entendido los inconvenientes y danos que se recrecian al comuin de estar nosotros
acomodados en particular (...). Apenas pareciera creible esta contradicion en una
ciudad que siempre a mirado las cosas y comodidades de nuestra religiéon con tanto
afecto, pues tan pocos dias 4 estava haciendo tantos empenos para celebrar nuestras
fiestas en la beatificacion de San Ignacio, (...) y por ver en nuestro colegio abiertas
escuelas publicas, donde sus hijos se criasen en recogimiento i virtud. (...)»'.

Las Iglesias de Sevilla, Mdlaga y Granada también iniciaron importantes pleitos
contra la Compania, que como ellos mismos recogen en la Historia de Santibdriez, «<no
pocos desasosiegos causaron, ni pocos gastos»'?. En este caso, se encuentran enmarcados

15 Biblioteca Nacional Hispdnica. [BNE] MSS/23111. Quirés, A. Varones ilustres de la Provincia de Andalucia
de la Companiia de Jesis, que han florecido desde el ano de 1552 hasta el de 1650. —S.XVII., Considero que se
trata de un error de catalogacion, ya que se han agrupado en un mismo manuscrito las tres centurias de
varones ilustres de Juan de Santibanez, asi como una parte de la Historia de la Provincia de Andalucia
que €l escribi6, junto con la centuria que escribié Agustin Quirds. En este caso, el fragmento extraido
para su analisis pertenece al capitulo 27 de la Historia de la Provincia de Andalucia de la Compania de
Jesus, del padre Juan de Santibanez.

' BNE, MSS/23111, fol. 198v.

7 BNE, MSS/23111, fol. 198a.

'8 BNE: MSS/23111, 198a -198v.

" BNE: MSS/23111, 196v.
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en los recursos que causaron las reiteradas bulas papales desde 1561 que eximian a la
Compania de pagar los diezmos que el resto de 6rdenes estaban obligadas a abonar. Las
Diocesis de Murcia y Jaén impugnaron la exencién y generaron multiples pleitos que se
extendieron por todo el orbe catélico, con fracasos continuados, también en Antequera.
La Archidi6cesis de Sevilla y la Iglesia de Malaga pleitearon por esta cuestion en
torno a tierras donadas a la Compania de Jesuis en Antequera por la fundadora, Luisa
de Medina, pues el colegio asumi6 que el cambio de manos implicaba dejar de pagar
el diezmo. Ambas fracasaron, y la propia Iglesia de Malaga declaré la donacion de la
fundadora como «supuesta y falsa, siendo un fraude»*, aunque acaté la sentencia.
El litigio con el arzobispado de Granada evidencia la lucha por preservar este
privilegio frente a los intentos de someterlos al pago del diezmo, tal y como exigian
las bulas papales de tiempos de los Reyes Catélicos. Fue la intervencion del provincial
Nicolas de Almazan lo que logré que el Papa Paulo V reafirmara la exencién de la
Compania, lo que, aun sin sentencia firme, basté para que la Iglesia granadina desis-
tiera. Del mismo modo, individuos particulares como Cristoébal de Layas y Juan de
Briones buscaron limitar la creciente acumulacion de riquezas de los jesuitas en su
tierra, aunque su mayor éxito fue una leve reduccién en la contribucién de Briones?'.

En nombre de la recta moral: la intervencién de la Compania en costumbres, fiestas
y celebraciones

La Compania de Jesus desarrollé una vision moral firmemente anclada en el ideal
de la reforma interior del individuo y en la creacion de una sociedad catélica ordenada.
Su proyecto se centraba en la promocién de una ética estricta, basada en la obediencia
ala doctrina catélicay en la correccién de conductas que pudieran apartar a los fieles
del camino de la salvacién®. Aunque su vision moral era inquebrantable, sus métodos
y estrategias para lograr ese objetivo variaban, adaptandose a las circunstancias para
consolidar una poblacién décil, obediente y uniforme?.

Asi, el principal objetivo de las misiones era transformar aquellas costumbres que
consideraban ofensivas para Dios. Por ello, en gran parte de sus obras historiograficas,
incluida la que nos atane de Antequera, se enfatiza el impacto de su labor con expre-
siones como: «(...) viendo el grande fruto que se habia cogido en las misiones pasadas

" BNE: MSS/23111, 197a.

2 Juan de Briones era un hombre influyente de Antequera que se negé a pagar el censo que habia obtenido
en vida de Felipe Martin, fundador del colegio de Antequera. En vida del jurado no se negé a pagarlo,
pero una vez este murio, de acuerdo con la narracion de los jesuitas, este se neg6 a seguir pagandolo.
(BNE: MSS/23111, 197v.).

Andrea Arcuri, Formas de disciplinamiento social en la época de la Confesionalizacion. Costumbres, sacramentos
y ministerios en Granada y Sicilia (1564-1665), pag. 15.

Antonio Gonzalez Polvillo, El gobierno de los otros. Confesion y control de conciencia en la Espania Moderna.
Secretariado de Publicaciones de la Universidad de Sevilla, Sevilla, 2010, pag. 31.
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y la grande mudanca en las costumbres. El éxito de las misiones se media pues, en la
transformacion de los habitos comunitarios, promoviendo una mayor participacion
en sacramentos clave como la eucaristia y la confesion, induciendo en la mentalidad
valores como la caridad y la limosna?’.

Todas estas modificaciones se encuentran enmarcadas dentro de apartados titu-
lados «Del fruto de los sermones y pldticas» y similares, y resulta verdaderamente
interesante acercarse a ellos y comprobar de primera mano la intervencién directa
que tuvieron en las costumbres populares. Es asi como nos topamos con la actuaciéon
que protagonizaron los jesuitas contra las mujeres que acudian escandalosamente a
«comedias donde abia muchas ofensas a nuestro senor»:

«Todos los predicadores insistieron en quitar un desorden escandaloso que abia en
la ¢iudad, de que todas las senoras y con su exenplo las demds mugeres onrradas y
ordinarias acudian a las comedias donde abia munchas ofensas de nuestro Senor, y
era como un seminario de torpecas y abominaciones, afearon esto de tal suerte que
persuadieron a las mujeres onradas de poca virtud y menos confianca la que alli acu-
dia en publicidad y remedi6 este abuso»®.

El fragmento ilustra la preocupacién moralista por las mujeres que acudian al
teatro a ver comedias, pues, a comienzos del Seiscientos, la Iglesia y otros grupos conser-
vadores criticaron duramente tramas, autores y actores, tachandolas de «escandalosas,
superfluas, pérdida de tiempo o escuela del pecado». No es de extranar, dado que la
mayoria incluian intrigas romanticas que incitaban a seguir las pasiones o incluso al
adulterio femenino, a lo que la Iglesia se encontraba en clara oposicion®.

En este sentido, llama especialmente la atencién céomo el interés de los predi-
cadores va dirigido exclusivamente a las mujeres, evidenciando la raiz de poderosos
constructos sociales y de género. En la sociedad moderna, la moralidad femenina era
considerada un pilar fundamental de la estabilidad social, pues de ella dependia la
honray honor de los individuos masculinos de la parentela. Las mujeres, como esposas
y madres, debian transmitir valores en el hogar, siendo visto su comportamiento como
reflejo de la virtud o vicio de toda la comunidad. Por ello, la Compania de Jesus, al
enfocarse en ellas, estaba también intentando influir en la colectividad.

No obstante, la omision de la figura masculina debe interpretarse como un reflejo
de que lavisibilidad de los hombres en espacios puiblicos como corrales de comedias no
era ni mucho menos tan gravosa como la presencia femenina. Las mujeres que acudian
a estos eventos estaban, en cierta medida, rompiendo con las expectativas de recogi-
miento impuestas. No asi los hombres, de los que se toleraban sus comportamientos

# A. Arcuri, Formas de disciplinamiento social... op. cit., pag. 121.
% AHUGr, BHR/Caja MS-1-008 (10), Historia del Colegio de Antequera, fol. 9.
% Ignacio Arellano Ayuso, Historia del teatro espaniol del siglo xvi. Catedra, Madrid, 2005, pag. 144.
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achacandolos a su propia naturaleza, evidenciando una doble moral donde las mujeres
son objeto de escrutinio y los hombres son libres para tomar sus propias decisiones.

Por otra parte, la descripcion de estos espectaculos como un «seminario de torpe-
zas y abominaciones» subraya la vision de los jesuitas de que la cultura popular podia
llevar a la corrupcién moral. La insistencia en afear y condenar estas practicas tiene un
doble propésito: reformar las costumbres de la poblacién, y promover una narrativa
de control moral, donde los predicadores de la Compania se erigen como defensores
de la virtud frente a las influencias corruptoras del mundo.

Ademas de este episodio, también se narra otro que afecté directamente a una
festividad andaluza de gran trascendencia: las carnestolendas. El vocablo proviene del
latin, su significado es «Carne que se ha de levantar o quitar»; es decir, la Cuaresma?.

De acuerdo con el Tesoro de la Lengua Castellana de Covarrubias, era comun
usar disfraces en carnestolendas®. Ya entonces, el carnaval estaba caracterizado por
festejos populares relajados, y a ojos de la Iglesia, licenciosos. En Antequera se dice
que causaban gran escandalo, los jesuitas buscaron su erradicacion, contrarrestandola
con el Jubileo de las 40 horas:

«No era menor la disolucién que abia en los dias de carnestolendas. Reprexendie-
ronla los Padres con grande espiritu y publicaron para estos 3 dias el jubileo de las
40 oras. Fue nuestro Senor serbido que en dos o 3 anos reprimieron la desenvoltura
que abia, y se convirtié en frecuencia de sacramentos y en acudir manana y tarde a
los sermones y pldticas y tener un rato de oracién».

Si indagamos en lo que este ritual implicaba, riapidamente entendemos la l6gica
que siguieron. Con €l se buscaba recordar las cuarenta horas transcurridas entre la
muerte y la resurreccién de Cristo® (Carmona Moreno, 2003: 636). Desde el Siglo xvr,
se convirti6 en una practica comun de devocién popular, consistente en la exposicion
del Santisimo Sacramento en la iglesia parroquial, con la finalidad de reafirmar la fe
en la presencia de Cristo en la Eucaristia, principal punto de conflicto con los refor-
mados. En ese tiempo, los feligreses debian turnarse para mantener la vigilia. En casos
similares, este ritual fue utilizado para superar la relajaciéon de costumbres. El propio
Papa Clemente VIII, aprob6 e incit6 a realizarlo para «aplacar la ira de Dios provocada

¥ Francisco José Flores Arroyuelo, «Del Carnaval y el Teatro». En: Antonia Martinez Escudero, Ana Luisa
Barquero Escudero (Eds.), Estudios de Literatura medieval: 25 anos de la Asociacion Hispanica de Literatura
Medieval. Servicio de Publicaciones de la Universidad de Murcia, Murcia, 2012, pdg. 373.

% Sebastidn Covarrubias Orozco, Tesoro de la Lengua Castellana, o Espariola. Luis Sinchez impresor del Rey,
Madrid, 1611, pag. 322.

2 AHUGr, BHR/Caja MS-1-008 (10), Historia del Colegio de Antequera, fol. 9.

% Félix Carmona Moreno, «Cuarenta Horas. Culto eucaristico con siglos de tradicién», en: Francisco José
Camposy Fernandez de Sevilla (coord.), Religiosidad y ceremonias en torno a la eucaristia: actas del simposium
1/4-1X-2003. Vol. 1. (Devocion y culto general). Ediciones Escurialenses, Real Centro Universitario Escorial
Maria Cristina, Madrid, 2003, pag. 636.
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por las ofensas de los cristianos»®. Los jesuitas percibieron que las carnestolendas
de Antequera suponian una ofensa a Dios, y buscaron su erradicacion utilizando un
método suave, sutil: contraponiendo una importantisima ceremonia catélica donde
era esencial acudir mostrando respeto y solemnidad.

La asistencia era necesaria por motivos tanto pragmaticos como sociales. El San-
tisimo Sacramento no podia quedarse solo. Ademads, era de importancia sustancial
evitar el escindalo que podia suponer no acudir a la vigilia de la Iglesia por estar
celebrando una festividad que a todas luces habia sido censurada por los padres
jesuitas. Asi, el jubileo de las cuarenta horas sirvié como contrapeso moral a las fiestas
populares, ofreciendo un marco religioso estructurado en esos dias y pretendiendo
transformar el comportamiento colectivo, canalizando la energia social hacia practi-
cas mas controladas y «espiritualmente edificantes». Esta inversion no pretende s6lo
corregir prdcticas especificas, sino también redefinir los espacios y tiempos de lo que
se considera aceptable o virtuoso. Los jesuitas transformaban asi dias de excesos en
oportunidades de reafirmar la disciplina espiritual.

Finalmente, otro de los aspectos en los que intervienen es en el asunto de las
«mujeres publicas», es decir, la prostitucion. Es asi como nos lo narran en su Historia:

«Tres veces predico [el padre Diego de la Torre] en la parroquia de San Sebastian la
conversion de la Magdalena y le tragaron al sermén las mujeres de la casa publicay
las convirti6 a todas fuera de dos que quedaron rebeldes, y para poner en estado a las
que lo podian tomar, pidi6 limosna los tres anos en compania del senor corregidor y
otros caballeros, y se junt6 para dalles racén noble ajuar, y a las que eran casadas las
acomodé con personas onrradas».

Para la Iglesia en general, y para la Compania en particular, las «<mujeres pablicas»
representaban uno de los mds grandes desérdenes, pues abiertamente vivian sin respetar
la moral impuesta a la totalidad de la poblacién, y al no hacerlo, se encontraban mar-
ginadas y fuera de su control. Ante ello, el fragmento sugiere una intervencion directa
de Diego de la Torre, en la vida de estas estigmatizadas mujeres. La consideracion de la
conversion a mujeres «privadas» como un logro significativo refleja una visiéon dualista
de la moralidad, donde Ia mujer es tanto responsable de sus actos como objeto de sal-
vacion. La mencion a Maria Magdalena no es casual, pues desde el siglo x111 la Iglesia
la habia promovido como modelo femenino, adquiriendo especial relevancia en el
Barroco, situando ala mujer como posible en cuanto al pecado, pero también en cuanto
al arrepentimiento, la conversion, la justificacion por la fe y el mérito de sus obras®.

* F. Carmona Arroyuelo, «Cuarenta Horas. Culto eucaristico... op. cit., pdg. 640.

* AHUGr, BHR/Caja MS-1-008 (10), Historia del Colegio de Antequera, fol. 29.
% Maria Luisa Candau Chacén, «Disciplinamiento catdlico e identidad de género. Mujeres, sensualidad y
penitencia en la Espana Moderna». Manuscripts, nam. 25 (2007), pag. 218.
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El texto revela como la Compania no sélo se preocupaba por la redencién espi-
ritual de estas mujeres, sino también por la estabilizacion de las estructuras sociales,
ligando la moralidad femenina a la institucién del matrimonio. Al acomodarlas con
«personas honradas», no sélo estaban intentando reintegrarlas socialmente, sino tam-
bién reforzando la idea de que la virtud de una mujer estaba estrechamente vinculada
a su rol como esposa y madre. Asi, su intervencion se presenta como un medio para
perpetuar normas de género que perjudicaban la autonomia femenina, convirtiéndose
en un claro mecanismo de disciplinamiento social, donde tampoco debe pasar desa-
percibida la mencién y participacion de élites politicas como figuras superiores, pater-
nalistas, que se encargan, junto a los padres, de recaudar la dote para estas mujeres.

3. UNAESCRITURA PROVIDENCIALISTAY PERSPICAZ: ;:POR QUE YA QUIEN
SUCEDEN LOS MILAGROS NARRADOS?

En el contexto contrarreformista en el que surge y se expande la Compania, los
milagros adquirieron un papel central para reafirmar la fe y dar seguridad a los creyen-
tes. Asi, la Iglesia en general y los jesuitas en particular necesitaban pruebas tangibles
del favor divino, por lo que integraron numerosos relatos milagrosos en su historiogra-
fia*. Con ello, no solo legitimaban su mision, sino que ademads transmitian un mensaje
claro: quienes apoyaran a la Compania recibirian la gracia y protecciéon de Dios. Asi,
se cre6 una narrativa de salvacion colectiva, donde el favor divino no sélo recaia sobre
los propios jesuitas como medio de legitimacion, sino también sobre sus aliados.

Del mismo modo, las Historias de las fundaciones también recogian conversiones
de antiguos opositores, quienes, ante la cercania de la muerte, reconocian la autoridad
de los jesuitas como unica via de salvacién, como narran en el caso del franciscano
Francisco Juan Navarro. La Historia del Colegio de Antequera refuerza esta idea al incluir
un capitulo titulado «Dos milagros que obré nuestro senor Padre», donde acuden
a la figura de Ignacio de Loyola como interventor en milagros experimentados por
Cristobal Fernandez, Francisca de Santaella y Micaela de Navas. Con ello, la Compania
consolidaba su papel como intermediaria de la gracia divina mientras reforzaba la
creencia de que el apoyo a su causa era sinénimo de bendiciéon y redencion.

Los dos primeros nombres habian aparecido previamente en el escrito. Cristobal
Fernandez, jurado del Cabildo de Antequera, habia intervenido en multiples ocasiones
en favor de la Compania: era uno de los cinco hombres que se asociaron en 1599 para
alcanzar la cantidad necesaria para fundar la casa profesa y mantener a ocho padres, y
habia intercedido por la Compania para el cierre y uso de la calle Tejares, el remanente
de aguas cercano a la casa de 1603 y la fuente junto a la Iglesia de San Sebastian que

3 Alicia Sanchez Iglesias, Las relaciones de sucesos en la coleccion de jesuitas de la Biblioteca de la Real Academia
de la Historia (1600-1650). Catalogo completo junto con el estudio y edicion de las relaciones sobre milagros (Tesis
doctoral), Universidad de Salamanca, Salamanca, 2017, pag. 52.
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habia causado el pleito con los franciscanos en 1608. Su nombre aparece ligado a la
defensa de los intereses de la orden, y su apoyo lo convierte en un aliado estratégico.
Por su parte, Francisca de Santaella era su esposa, y no s6lo es bendecida por su unién
con el partidario de la Compania, sino que ella misma habia donado al menos en un
par de ocasiones material para los padres y la sacristia, lo que nos muestra que de
manera constante fue otra fiel benefactora de los jesuitas en Antequera.

El milagro acontecido al jurado Crist6bal Fernandez esta relacionado con un coélico
nefritico. En aquel entonces, no existia una tecnologia médica avanzada para tratar
este tipo de dolencias, que podian causar la muerte y que eran bastante escandalosas
debido al agénico dolor que provocaban. Por ello, el jurado se vio tan cerca de su fin
que llamé a la Compania para que le ayudaran en el trance, y asi se narra lo que sucedio:

«Después de aberle reconciliado, [el padre] le exort6 a la deboc¢ién de nuestro Senor
Jesucristo, y afervorado en espiritu el enfermo pidi6 un quadro del pa[dre] San
Ignacio que tenia colgado en su aposento, y tomandole en las manos con grande
debocion y lagrimas en los ojos le dijo: “bien sabes glorioso santo el amor que e tenido
a buestra religion, y con la boluntad que e recibido a vuestros yjos en mi casa (...) y
las diligencias que he fecho para que fundasen esta casa y sobre todo os e dado un
hijo en quien tenia puestos los ojos y (...) y pues santo bendito sabéis bien esto, os
suplico umildemente me alcancéis de Dios, para gloria suya, bien mio, me quite estos
dolores porque muero rabiando”. Y con este afecto, puso la imagen sobre la yjada,
(...) y apenas puso la imagen sobre la yjada, quando de repente se le quitaron los
dolores y se quedo sosegado y dormido, guardandole el sueno los que estaban presen-
tes. Despert6 después de un grande rato y pidi6 el orinal, y sin dolor ninguno eché
una piedra mayor que un gueso de datil con mucha sangre, dando muchas gracias».”

De Ia narracién, llama la atencién la cotidianidad del milagro, pues se trata de
una situacion relativamente comun entre personas de mediana edad. Ello responde
a un objetivo claro: hacer que este tipo de eventos sean facilmente extrapolables a la
experiencia de otros devotos. Los jesuitas comprendian que para que, para ampliar el
impacto social de los milagros, debian vincularlos a problemas cotidianos, dejando de
lado laidea de que estos fenémenos eran exclusivos de una é€lite espiritual cercana a la
santidad®. Asi, la naturaleza facilmente reconocible del milagro convierte su historia en
una efectiva arma de persuasion, ya que los lectores podian sentir que sus problemas
también podian ser resueltos si defendian los intereses de la Compania, creando un
ciclo continuo en el que los milagros se convierten en una herramienta poderosa de
disciplinamiento social y atracciéon de nuevos adeptos.

El caso de Francisca de Santaella esta relacionado también con una afliccion muy
comun, que le sucede durante las fiestas de beatificacién de San Ignacio, en enero
de 1611. De nuevo, sigue la misma estructura en la que el fundador interviene en un

% AHUGr, Historia del Colegio de Antequera, fol. 25.

% A. Sanchez Iglesias, Las relaciones de sucesos en la coleccion de jesuitas... op. cit., pag. 55.

REVISTA DEL CEHGR - ndm. 37 - 2025 - pags. 187-202 e 109 o



Silvia Pozuelo Jaut

momento de peligro extremo para restaurar el orden natural y la vida. Ahora se trata
de un parto potencialmente mortal, lo que anade un elemento de vulnerabilidad, tanto
para la mujer como para el hijo por nacer, y también para el propio jurado si tenemos
en cuenta que dos miembros de su familia se ven amenazados:
«No se contenté Nuestro Senor con onrrar de esta manera a su Santo, sino con algu-
nos otros [act]os milagrosos, como fue el de Dona Francisca de Santaella, muger
de el jurado Cristobal [Fer]nandes, que estando para parir y con grande peligro de
la vida que los [médicos] y ama de parir decian que moriria sin remedio. Acudi6 el
jurado Cristébal Fernand[es en a]quella ocasion, el qual como tenia ya experiencia
de lo mucho que podia el Santo, envi6 a su casa por el quadro de la imagen de San
Ignacio que abia fecho algunos [mila]gros y lo puso sobre el bientre, pidiendo a esta
Senora se encomendase con grande [ferbor y de]bocion al santo y le prometiese de
acer una fiesta y le libraria del peligro en [que esta]ba. Hicolo ansi la senora y luego
al punto ceso el rigor de los dolores y naci6 la cria[tura] con gran facilidad y todos
los presentes y el médico y ama de parir juraron [que abia] sido parto milagroso».

Laintervencién en un parto tiene una notable dimensién de género que no debe
ser ignorada. Las mujeres, en momentos tan vulnerables como el alumbramiento,
eran vistas como receptoras naturales de la intervencién divina, y el hecho de que
varias experimenten alivio en partos dificiles gracias al mismo cuadro de San Ignacio,
tal y como se narra al final del milagro, refleja la red de dependencia espiritual de las
mujeres hacia la Compania, asi como el interés de la orden por mostrar ventajas en
aflicciones exclusivamente femeninas para asegurar su favor.

De hecho, el tercer milagro, sucedido a Micaela de Navas, también se corresponde
con este momento vital. Aunque la accion milagrosa beneficia directamente a las emba-
razadas, también fortalece la autoridad de sus esposos, regidores y benefactores de la
Compania, pues su poder devocional y su relacién con los jesuitas han contribuido
de manera explicita, de acuerdo con la narracién de los sucesos, al bienestar familiar.

4. CONCLUSIONES

En apenas treinta y cinco folios que supone la Historia del Colegio de Antequera, se
desarrollan con gran detalle las muchas actuaciones que llevé a cabo la Compania
en nombre de lo que ellos calificaban la recta moral. Puede vislumbrarse la coacciéon
que ejercieron, especialmente en las mujeres, para orientar a la comunidad en sus
costumbres y comportamiento social, buscando transformar los hdbitos que censuraban
en practicas religiosas mucho mas dirigidas y estructuradas por el poder de la Iglesia.

De esta forma, dejar por escrito la crénica de los relatos tenia una doble funcién:
legitimar la misiéon de la Compania como intermediaria de la gracia divina, y ofrecer a
la comunidad un ejemplo claro de que apoyar a los jesuitas no solo traia bendiciones

% AHUGr, BHR/Caja MS-1-008 (10), Historia del Colegio de Antequera, fol. 32.

e 200 REVISTA DEL CEHGR num. 37 - 2025 - pags. 187-202



UNA ESCRITURA PROVIDENCIALISTA Y PERSPICAZ

espirituales, sino también ventajas tangibles y personales. La narracién de los milagros,
como deciamos, actiia pues como una forma de persuasion, instando a la sociedad a
seguir el ejemplo de aquellos que se beneficiaron de su cercania a la Compania, ya
que los milagros evidenciarian que la intervencién divina respalda a quienes apoyan
su causa, mostrandola como la justa y verdadera.

De todo lo anterior, podemos concluir que la cuidadosa selecciéon y registro historio-
grafico de sus fundaciones beneficié enormemente a la Compania en varios niveles, algo
de lo que era muy consciente Claudio Acquaviva cuando inicié su proyecto. Asi, contri-
buy6 a consolidar su imagen como defensores de la moral y el orden social, capaces de
influir en todos los aspectos de la vida cotidiana de la poblacion. Ademas, el énfasis en el
arrepentimiento de estas figuras influyentes como el franciscano Francisco Juan Navarro
proporciona un modelo de comportamiento que otros vecinos de la ciudad pueden seguir,
dejando como leccion principal que, aunque se puede caer en el pecado y enfrentarse a la
Compania, siempre existird salvacion siempre y cuando se busque la reconciliaciéon con los
padres, a poder ser, publicamente. Asi, todo ello no es mas que una forma de legitimacion
para la causa jesuitica, el reflejo de que esta estd secundada por la voluntad divina.

De esta forma, mediante el estudio de la interaccion entre los jesuitas y las auto-
ridades civiles y religiosas locales, se deduce que el colegio de la Anunciacién pronto
se convirtié en un actor central en el contexto antequerano, tanto en los circuitos de
poder como en la vida cotidiana de la ciudad. La narrativa de sus logros y dificultades,
asi como los relatos milagrosos, fortalecian su influencia y sostenian su papel como
autoridad moral y espiritual ante los ojos de la poblacién. La dimensién de su auto-
ridad y prestigio es tal, que no puede entenderse la modernidad hispdnica y europea
sin su presencia, pues la huella que dejan en la mentalidad y la vida cotidiana de los
que estuvieron bajo su influjo es inmensa. Su legado se puede observar todavia hoy en
muchos aspectos del pensamiento educativo, religioso y la vida misma.
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